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RESUMO

O termo “mesticagem” possivelmente surgiu na segunda metade do século XVIII, servindo para
compreender a constituicdo das mesclas bioldgicas e culturais que se constituiram a partir dos
contatos entre povos distintos. As tipologias baseadas em consideracdes de -carater
substantivamente pratico e designadas pelos Estatutos de Pureza de Sangue, propuseram a
recriagdo de mecanismos identificadores criados pela miscigenacdo. Assim, as dindmicas de
mesticagem sdo elementos fundamentais para se pensar ndo somente o mesti¢o como produto,
mas, de igual modo, as formas de operacionalizagdo das sociabilidades, discursos e
representacdes do qual este conceito se vale. Dessa forma, este estudo propde analisar o perfil
social do clero no bispado do Maranhao na primeira metade do século XVIII, evidenciando as
estratégias politicas utilizadas para recebimento do sacramento da ordem. A documentacgdo da
Arquidiocese do Maranhdo ajuda a compreender a atuagdo da Igreja frente a formacdo de um
clero nativo no bispado do Maranhdo. Selecionada, organizada e compulsada, essa
documentacao, revela minucias em relagdo a legislacdo diocesana referente ao recebimento das
ordens sacerdotais; a exclusdo social pactuada pela pureza de sangue e como essa compreendeu
indios e seus descendentes no interior da Igreja e, por fim, evidenciou que as dindmicas de
mesticagem, atreladas a um conjunto de fatores politicos, sociais e econdmicos demonstraram
a presenca de descendentes de africanos e indigenas compondo o clero secular no bispado do
Maranhdo. Ademais, como escopo documental, este estudo utilizou a série documental,
Habilitacdes de genere — processos da Camara Eclesiastica —, compreendidos entre os anos de
1700 a 1750. Portanto entendendo a miscigenagdo como caracteristica demografica no Brasil
colonial, muitas foram as maculas de “mulatismo”, cristd-novice, gentilidades e “misturas” que
evidenciaram a construcdo de um clero nativo e mestico na Amazonia portuguesa, desde a

primeira metade do século XVIII.

Palavras-chave: Dinamicas de Mestigagem; Maranhdo colonial; Clero Secular; Mobilidades

Sociais; Pureza de Sangue.



ABSTRACT

The term "miscegenation" likely emerged in the latter half of the 18th century, serving to
understand the formation of biological and cultural mixtures resulting from the contact between
distinct peoples. Typologies based on substantively practical considerations, as designated by
the Statutes of Blood Purity, proposed the recreation of identifying mechanisms created by
miscegenation. Thus, the dynamics of miscegenation are fundamental elements for considering
not only the mestizo as a product but also the forms of operationalizing sociabilities, discourses,
and representations that this concept entails.This study aims to analyze the social profile of the
clergy in the Diocese of Maranhao in the first half of the 18th century, highlighting the political
strategies employed to receive the sacrament of Holy Orders. Documentation from the
Archdiocese of Maranhdo aids in understanding the Church's role in the formation of a native
clergy within the diocese. Upon selection, organization, and examination, this documentation
reveals details regarding diocesan legislation related to the reception of priestly orders; the
social exclusion dictated by blood purity, and how this encompassed Indigenous people and
their descendants within the Church; and finally, it demonstrates that the dynamics of
miscegenation, coupled with a set of political, social, and economic factors, evidenced the
presence of descendants of Africans and Indigenous peoples composing the secular clergy in
the Diocese of Maranhdo. Furthermore, as documentary scope, this study utilized the series of
documents titled Habilitagoes de genere—processes from the Ecclesiastical Chamber—
covering the years 1700 to 1750. Therefore, understanding miscegenation as a demographic
characteristic in colonial Brazil, numerous instances of "mulatto" stains, New Christian lineage,
gentilities, and "mixtures" highlighted the construction of a native and mestizo clergy in

Portuguese Amazonia since the first half of the 18th century.

Key-words: Dynamics of Miscegenation; Colonial Maranhao; Secular Clergy; Social Mobility;
Purity of Blood.
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1 INTRODUCAO

Os estudos sobre o clero secular e o empreendimento de estabelecer uma histdria social
deste grupo ¢ uma questdo obtusa na historiografia brasileira. As compreensdes quanto a
propria formacao de um corpo eclesidstico nativo € relativamente recente na historia do Brasil.
Desse modo, o presente estudo intitulado, Um Clero Nativo? Mesticagens e Clivagens sociais
nos processos de Habilitacdo de Genere do Bispado do Maranhao (1700-1750), analisa o
ingresso de candidatos ao sacerdocio no bispado do Maranhao, considerando as mobilidades
sociais, a genealogia, as dinamicas de mesticagem e as dispensas de defeito de sangue,
permitindo reconstruir o perfil social de clérigos seculares no Maranhao colonial.

A criagdo de bispados no Brasil colonial foi lenta e gradual, como afirmam Hoornaert e
Azzi'. A infima quantidade de dioceses resultava em grandes extensdes territoriais que
dificultavam a vigilancia e o disciplinamento da vida cotidiana no arduo exercicio de paroquiar.
O bispado do Maranhdo — /dcus de pesquisa deste trabalho — foi criado pela bula Super
Universas Orbis Ecclesiae, do Papa Inocéncio XI, em 30 de agosto de 1677. No entanto, mesmo
efetivado, seu primeiro bispo, D. Gregoério dos Anjos, s6 chegou exatamente em 1679, dois
anos posteriores a criacdo da diocese. Apresentando amplas e diversificadas dimensdes
territoriais, o bispado do Maranhdo, estendia-se “[...] para o Sul até a Capital do Ceard,
exclusive; pelo Norte até o cabo do norte, e pelo Sul até as colonias hespanholas™? P- 8,

Na época de fundagao do bispado, “[...] contava Sdo Luis com uma igreja matriz que
passou a ser a catedral, um colégio e igreja dos jesuitas e uma igreja e convento dos
franciscanos™ P- 2. Sob a invocagdo de Nossa Senhora da Victoria foi criada a primeira
freguesia do Maranhdo, em Sdo Luis, que posteriormente se tornou a sede do poder episcopal.
Segundamente, foi criada a freguesia de Sao Matias de Tapuitapera, na Vila de Santo Antonio
de Alcantara e, logo apds, Santa Maria do Icatu, criada em 1688.

No século XVIII, sdo criadas varias freguesias, nas quais destacam-se: Sao Bernardo de
Brejo de Anapurus (Brejo), Nossa Senhora da Conceicao e Sao José (Caxias) e Sdo Bento das
Balsas (Pastos Bons). Em Sao Luis, outras importantes pardquias foram apascentadas, como ¢

o caso de Anindiba (Pago do Lumiar), Sdo José dos Pog¢des (Vinhais) e Sdo José dos Indios

"HOORNAERT, Eduardo; AZZI, Riolando (org.). Historia da Igreja no Brasil: primeira época. 4. ed. Petropolis,
RJ: Vozes, 1992.

2SILVA, Dom Francisco de Paula. Apontamentos para a Historia Eclesiastica do Maranhio. Bahia: Tipografia
de Sédo Francisco, 1922.

3 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. Réus de Batina: justica eclesidstica e clero secular no bispado do
Maranhio colonial. 1. ed. Sdo Paulo: Alameda; Sao Luis: EDUFMA, 2017.
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Forros* P2, Estas configuram as mais antigas e relevantes freguesias constituidas no Maranhio
colonial, contribuindo significativamente para novas compreensoes da catoliciza¢ao no Brasil.
A criagdo do bispado do Pard em 1719, pela Bula Copiosus in Misericordia do Papa
Clemente XI, recriou novos limites territoriais, sobretudo na administracdo da jurisdi¢dao
eclesidstica no bispado do Maranhao. Entretanto, “[...] para compensar o Maranhdo da perda
da administragdo episcopal do Grao-Para, o Piaui, até entdo subordinado ao bispado de
Pernambuco, foi transferido para a jurisdigdo espiritual do Maranhao, ao que parece em
fevereiro de 1724”7 27 A consubstanciacdo do Piaui ampliou territorialmente as freguesias

do bispado do Maranhao, (re)configurando novos espacos sob sua jurisdi¢do episcopal.

Figura 1 — Mapa do bispado do Maranhio no século XVIII% P-%
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4MUNIZ, 2017.

S MEIRELES, Mario. Historia da Arquidiocese de Sao Luis. Sdo Luis: UFMA/SIOGE, 1977.

¢ Representagdo do bispado do Maranhdo no século XVIII. Extraido de: MENDONCA, Pollyanna Gouveia.
Parochos Imperfeitos: Justica Eclesiastica e desvios do clero no Maranhao setecentista. 2011. 341 f. Tese
(Doutorado) - Universidade Federal Fluminense, Programa de Pds-Graduagdo em Historia, Niter6i, 2011.
Disponivel em:
https://app.uff.br/riuff;/bitstream/handle/1/28459/Parochos%20imperfeitos%20Justi%c3%a7a%20Eclesi%c3
Yalstica%20e%20desvios%20d0%20clero%20no%20Maranh%c3%a30%?20colonial.pdf?sequence=1&isAllo
wed=y. Acesso em: 3 jun. 2025.
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A ampliacdo espacial do bispado do Maranhdao apresentou, consequentemente,
problemas seculares e, sobretudo, espirituais. A dificuldade em orientar espiritualmente o vasto
territorio recém-conquistado, marcado por grandes distancias, longos periodos de vacancia e a
escassa formacao do clero, representava alguns dos principais obstaculos que caracterizavam o
arduo exercicio pastoral nos bispados ao norte da colonia. O Maranhdo, assim como outras
possessdes portuguesas, recebeu as resolugdes do Concilio de Trento (1545-1563)7. Essa
complexa rede de atuagdo disciplinadora registrou profundas marcas na burocracia eclesiastica,
resultando na criagdo do “paradigma tridentino” que “[...] no decorrer de trés séculos, a Igreja
saida de Trento criou institui¢des religiosas e politicas, quadros mentais e culturais,
modalidades de ac¢do que originaram formagdes complexas, as quais influenciaram varias
geragdes”S P 1316,

Entender como foram realizadas as ordenagdes sacerdotais e a composi¢do do clero
secular em um bispado marcado por 63 anos de vacancias em uma diocese quase sempre sem
bispos residentes ¢ matéria fundamental neste estudo. Haja vista que sem bispo nao poderia ter
ordenacdes. Essa foi a realidade de muitas dioceses no Império Ultramarino Portugués que
passaram por intensas oscilagdes administrativas, aliadas a grande extensao territorial, como
foi o caso do bispado do Maranhao.

Mesmo diante das vicissitudes que o sacerdocio no mundo colonial estava imerso, a
busca por distingdo na América Portuguesa, também, potenciou a legitimacdo da pureza e,
sobretudo, da honra. A busca por dignidades nos cabidos diocesanos servia, entre outras
finalidades, para legitimar o poder de algumas familias, bem como assegurar um futuro digno
as descendéncias bastardas. Assim, a carreira sacerdotal foi se apresentando como uma dentre

muitas possibilidades de ascensao social na Epoca Moderna. Dependeria, entretanto, de muitos

7 Concilio de Trento (1545-163) foi o 13° concilio da Igreja catélica, ocorrido na Italia, Reforma Catdlica em
reacao a Reforma Protestante, convocado pelo Papa Paulo III para afirmar a unidade da fé e disciplina da Igreja.
As reformas internas tiveram como centro o papado, o episcopado e o clero. As deliberagdes feitas no 13°
Concilio geraram instituicdes religiosas e politicas. Em Portugal antes da realizacdo do Concilio ja se tinha o
planejamento de uma reforma da Igreja pela necessidade do reforgo doutrinario espiritual, comportamental e
disciplinar para a sustentagdo do poder do monarca, como afirma Amélia Polonia. Dessa forma, com o Concilio
em Portugal os sacramentos passam a ser mais rigidos pois o batismo, as confissdes, 0 matrimonio, a eucaristia
se fortaleceram como pegas essenciais para o disciplinamento dos fiéis. Esse fortalecimento se deu a reforma do
clero, dos fiéis e os instrumentos utilizados para essa reforma, s6 mediante a isso os Decretos Tridentinos foram
sendo aplicados, como explica Rocha Nunes, tendo como as visitas pastorais e posteriormente os julgamos
instrumento importante da manutengdo da Reforma Catolica em Portugal. (SILVA, Amélia Maria Polénia da.
Recepgdo do Concilio de Trento em Portugal: as normas enviadas pelo Cardeal D. Henrique aos Bispos do Reino,
em 1533. Histéria: Revista da Faculdade de Letras, Porto, v. 7, n. 1, p. 133-144, 1990. Disponivel em:
https://ojs.letras.up.pt/index.php/historia/article/view/5752. Acesso em: 3 jun. 2025).

PAIVA, José Pedro. A recepcdo e aplicagdo do Concilio de Trento em Portugal: novos problemas, novas
perspectivas. n: GOUVEIA, Antdénio Camodes, BARBOSA, David Sampaio, PAIVA, José Pedro (coord.). O
Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas: olhares novos. Lisboa: Editora CHC, 2014.
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fatores. “Ser do clero, podia significar nao servir diretamente na Igreja, nem desempenhar
apenas actividades religiosas, mas colaborar com a Coroa (tanto no reino, quanto no império),
ou senhores nobres, de quem muitos eclesiasticos eram capelds™ P 1% O ingresso ao sacerdocio
foi, dessa forma, assumindo diferentes interfaces politicas na América Portuguesa colonial.

Em sintese, pouco se sabe sobre a composi¢ao social do clero na América portuguesa.
A andlise da ascensao de clérigos ao estado sacerdotal ¢ possivel mediante a vasta
documentagdao primaria preservada no acervo eclesiastico da Arquidiocese do Maranhao,
disponibilizada para consulta pelo Arquivo Publico do Estado do Maranhdao (APEM). Isso
evidencia a importancia do bispado do Maranhdo nesse contexto, conferindo-lhe grande
relevancia historica diante da caréncia de estudos sobre essa tematica. Assim este trabalho busca
contribuir historiograficamente na compreensao da formagao de um clero mestico na Amazonia
portuguesa na primeira metade do século XVIIIL.

Estudos anteriores, como a Historia da Igreja no Brasil: Ensaio de Interpretagdo a
partir do povo Primeira Epoca — Periodo Colonial, organizado pelo historiador Eduardo
Hoornaert et al., considerou superficialmente a organizacdo da Igreja e os aspectos que
constituiram o processo de evangelizagdo na América Lusitana no inicio do século XVI'°,
Nesses estudos primarios, o bispado do Maranhdo ganha pouca notoriedade e sobre a formagao
clerical pouco se menciona e, no que tange a constitui¢do genealdgica desses clérigos, nada se
sabe.

As conexodes macroanaliticas do catolicismo no império portugués, desenvolvidas nesta
pesquisa, auxiliam no entendimento das multiplas realidades que se confirmam nesses espagos.
Desse modo, o livro Réus de Batina: Justica Eclesidstica e clero secular no Bispado do
Maranhdo colonial, de autoria da historiadora Pollyanna Gouveia Mendonca Muniz, explora
as trajetorias de candidatos que ingressaram no estado sacerdotal, considerando a jurisdigao
episcopal'!. A obra analisa, entre outras questdes, o funcionamento do bispado do Maranh3o,
destacando o papel dos agentes eclesidsticos como mantenedores da atuacdo do Auditorio
Episcopal durante os longos periodos de vacancia diocesana, além, ¢ claro, de devassar os
processos/crimes contra os clérigos. A proposito, documentos importantes para construirmos

as redes de sociabilidades nos territorios coloniais.

® PAIVA, José Pedro. Um corpo entre outros corpos sociais: o clero. Revista de Historia das Ideias, Coimbra, v.
33, p. 165-182, 2012. Disponivel em: https://estudogeral.uc.pt/handle/10316/44764. Acesso em: 3 jun. 2025.

1" HOORNAERT, Eduardo ef al. (org.). Histéria da Igreja no Brasil: Ensaio de Interpretagdo a partir do povo
Primeira Epoca — Periodo Colonial. Petropolis: Vozes, 1983. (Historia geral da igreja na América Latina, t. 2, L.
1).

"MUNIZ, 2017.
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No entanto, ainda sdao escassos os estudos que se dedicaram a investigar a composi¢ao
de um clero mestico na América Portuguesa. José Pedro Paiva no artigo publicado recentemente
intitulado Clero secular e cor da pele no Império Portugués (século XVI-XVIII): uma via
controversa, estabelece uma abordagem comparativa na longa duragdo, demonstrando que
desde cedo o estado sacerdotal se abriu a pessoas ndo brancas!2. Contudo, é preciso asseverar
que essa abertura, tornou-se controversa ¢ geradora de multiplas resisténcias. Entretanto, estas
resisténcias ndo foram elementos impeditivos para que na América, na Africa e na Asia,
populagdes originarias integrassem o clero.

No artigo The Native Clergy in Portuguese America: The Presence of Descendants of
Indians and Africans in the Secular Clergy (c. 1670—c. 1820), analisa as estratégias que levaram
a formagdo de um clero secular nativo na América portuguesa'®. Ele explora as formas pelas
quais descendentes de africanos e indigenas foram incorporados a esse segmento da Igreja,
buscando a disting¢ao social e consolidando processos de mobilidade social. Implica-se, nesse
sentido, compreender que o pertencimento a esses diferentes segmentos classificatorios no
Império Atlantico Portugués compuseram uma populacdo heterogénea e marcada pelas
dinAmicas de mesticagem!®. Portanto, essas taxonomias nos espacos coloniais eram moveis e
suas (re)formulagdes estavam interligadas as normatividades e as adaptabilidades locais,
produzindo novas tipologias de qualificagdes sociais.

Os estudos sobre o catolicismo no Maranhao colonial estdo em franco desenvolvimento
nestas duas ultimas décadas. A historiografia nacional sobre o tema era marcada por trabalhos

basicamente filiados a propria Igreja e que muito pouco avangaram nas pesquisas documentais

12PAIVA, José Pedro. Clero secular e cor da pele no império portugués (séculos XVI-XIII): uma via controversa.
Revista Portuguesa de Historia, Coimbra, v. 54, p. 9-45, 2023. Disponivel em: https://impactum-
journals.uc.pt/rph/article/view/12943. Acesso em: 3 jun. 2025.

13 OLIVEIRA, Anderson Machado de Oliveira. The Native Clergy in Portuguese America: The Presence of
Descendants of Indians and Africans in the Secular Clergy (c. 1670—c. 1820). Religions, [s. /.], v. 15, n. 3, 353,
2024. Disponivel em: https://www.mdpi.com/2077-1444/15/3/353. Acesso em: 3 jun. 2025.

14 Elaborado por Eduardo Franga Paiva, este conceito propde “[...] compreender as praticas historicas — mesclas
bioldgicas e culturais, interse¢des, mobilidades, transitos, superposi¢des, etc. — que conformaram as relagdes
sociais nos espagos ibero-americanos, resultando em sociedades indelevelmente mestigada. Contudo, o conceito
ndo se restringe a compreensao do ‘produto bioldgico’ classificado por mestico. A matriz do problema reside na
compreensdo, definicdo e identificacdo dos sujeitos ndo mestigos — indios, europeus, africanos, crioulos, etc. —
nos processos de produgdo das mestigagens biologicas e culturais”. (FERREIRA, André Luis Bezerra. As
Memorias dos Sertdes: as praticas de cativeiro, escravidao e liberdade de indios e mesticos na Amazonia
portuguesa (séculos XVII-XVIII). 2023. 279 f. Tese (Doutorado em Historia) - Universidade Federal do Para,
Programa de P6s-Graduagdo em Historia Social, Belém, 2023. p. 22). Ver também: PAIVA, Eduardo Franga.
Dar nome ao novo: uma histéria lexical da Ibero-América entre os séculos XVI e XVIII (as dindmicas de
mesticagens ¢ o mundo do trabalho). 1. ed. Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2015.


http://www.mdpi.com/2077-1444/15/3/353
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sobre o ingresso nas ordens sacerdotais de indios'’, mulatos, pretos, mamelucos e mestigos.
Wheriston Silva Neris na obra, 4 Elite Eclesiastica no Bispado do Maranhdo, evidencia as
transformagoes institucionais da Igreja Catolica, analisando a composicao social de uma elite
eclesiastica maranhense no século XIX'®. Periodo de marcantes mudangas institucionais, o
relevante estudo tangencia o modus operandi da Igreja, das condi¢des de favorecimento de sua
gestdo e reproducao, assim como as transformagdes nos padrdes de enquadramento religioso e
distintivo que o oficio sacerdotal conferia.

O estudo de Pollyanna Gouveia Mendonga Muniz intitulado, Church and Justice:
Indians, Blacks and Mixed-race Before the Instances of Episcopal Power in Eighteenth Century
in Maranhdo, até o dado momento, € o unico trabalho que analisa as dindmicas de mesticagem
e o clero secular no Maranh3o colonial'’. A autora evidencia a atuagio do poder episcopal na
tentativa de moralizar e controlar os comportamentos desviantes das populagdes ndo brancas.
Essa tentativa de enquadramento religioso da vida cotidiana e das transgressdes, segundo a
autora, revelam os transitos, agéncias e adaptacdes que descendentes de indigenas e de africanos
exerceram na ordem colonial.

Este trabalho, indubitavelmente, insere-se no campo da Historia Social, orientado pela
Micro-Historia ao se aproximar “[...] para enxergar de perto o cotidiano, as trajetorias
individuais, as praticas que sé sdo percebidas quando ¢ examinado um determinado tipo de
documentagdo em detalhe”, considerando também, “[...] determinadas producdes culturais do
ambito popular onde transparegam elementos da vida cotidiana, das relagdes familiares, e assim
por diante”!® P- 18 A Historia Social, neste sentido, mostra-se contemporaneamente como um

campo aberto a inimeras possibilidades analiticas.

15 A Lei n° 14.402, de 8 de julho de 2022 originada a partir de um projeto da deputada Joenia Wapicahana (Rede-
SP), altera o termo indio por indigenas, por este contemplar toda a diversidade dos povos originarios com seus
costumes, linguas e culturas especificas. No entanto, manteremos a nomenclatura utilizada neste trabalho, a fim
de conservagdo das tipologias presentes nas documentacdes primarias.

16 NERIS, Wheriston Silva. A Elite Eclesiastica no Bispado do Maranhao. Sdo Luis: EDUFMA; Jundiai: Paco
Editorial, 2014.

17 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. The Church and Justice: Indians, Blacks and mixed-race before the
instances of episcopal power in eighteenth century in Maranhao. Histéria, Santiago, v. 55, n. 1, p. 171-194,
jan./jun. 2022. Disponivel em: https://revistahistoria.uc.cl/index.php/rhis/article/view/30917. Acesso em: 3 jun.
2025.

18 BARROS, José D’Assungdo. A Historia Social: seus significados € seus caminhos. LPH: Revista de Historia
da UFOP, Minas Gerais, n. 14/15, p- 235-256, 2005-2006. Disponivel em:
https://Iph.ichs.ufop.br/sites/default/files/Iph/files/lph_revista 15.pdf?m=1525724411. Acesso em: 3 jun. 2025.
Para mais informagdes, ver: BARROS, José D’ Assun¢do. O Campo da Histori: especialidades e Abordagens.
Petropolis, RJ: Vozes, 2005; BURKE, Peter (org.). A Escrita da Historia: novas perspectivas, Sao Paulo:
UNESP, 1992.
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As Habilitagoes de Genere, processos que investigavam a genealogia, sdo documentos

da Camara Eclesiastica'®

e que servem de base para este estudo. Essa documentagdo esta
liberada para consulta no Arquivo Publico do Estado do Maranhao, compondo as séries
documentais do acervo da Arquidiocese do Maranhdo. Através desse acervo pretende-se
clarificar a lacuna do funcionamento institucional da Camara Eclesiéstica frente a entrada no
sacerdocio de indios, mamelucos, pretos, mulatos e mesticos. Ser admitido na carreira
eclesiastica evidenciava um carater segregacionista dos candidatos que variavam de caso,
espaco e ordem. Logo, isso demonstra a pluralidade da composicao social do corpo clerical
constituido no Maranhao colonial.

O bispado do Maranhao, neste caso, ¢ a parte que compde o todo. As interfaces politicas
que o interligam as conexdes globais, possibilitam entender mais amiude o caso desse territdrio,
apontando quer para aproximagdes, quer para distanciamentos do projeto de implantacdo do
catolicismo transatlantico. Desse modo, a opcao por tentar desenvolver, a partir do exemplo do
Maranhao, uma historia conectada que vincule este espago ultramarino a um todo complexo do
império colonial portugués, ¢ uma tarefa audaciosa deste estudo.

Um Clero Nativo? Mesticagens e Clivagens sociais nos processos de Habilitagdo de
Genere no bispado do Maranhdo (1700 — 1750), esta dividida em trés capitulos principais. No
primeiro capitulo, Ser Padre no Maranhdo colonial, analiso a legislagdo das constituicdes
diocesanas e as diretrizes do Concilio de Trento que regulavam o ingresso as ordens sacerdotais
no Império portugués, compreendendo por meio dos processos de habilitacdes de genere as
sociabilidades politicas de ingresso na carreira eclesiastica no bispado do Maranhao.

O segundo capitulo, Mesticagens e Clivagens sociais nos processos de habilita¢dao de
genere: antepassados indigenas em foco, versa sobre as politicas de exclusdo social promovidas
pelos Estatutos de Pureza de Sangue sobre indigenas e seus descendentes que buscavam
ingresso nas ordens eclesiais. Evidencio, também, que a restricdo a carreira sacerdotal
fundamentada na capacidade dos gentios de receberem os sacramentos, suscitou debates
fervorosos no interior da Igreja, cujos posicionamentos em relacdo as vocacdes indigenas foram

se constituindo antagonicamente.

19 A Camara Eclesidstica ou Conselho Episcopal era responsavel pelos assuntos de natureza espiritual do governo
diocesano. O bispo presidia a jurisdicdo sobre o 6rgdo. J& o provisor e o secretario eram seus oficiais. Era de
responsabilidade dessa instituigdo matérias relacionadas a ordenacdo sacerdotal e dispensas de casamentos, a
exemplo. A este sentido, ver: PAIVA, José Pedro. Histéria da Diocese de Viseu. Coimbra: Imprensa da
Universidade de Coimbra, 2016. Consultar também: PAIVA, José Pedro. A Administragdo diocesana e a
presenga da Igreja: o caso da diocese de Coimbra nos séculos XVII e XVIII. Lusitania Sacra, Lisboa, v. 3, p.
71-110, 1991. Disponivel em: https://revistas.ucp.pt/index.php/lusitaniasacra/article/view/8067. Acesso em: 3
jun. 2025.
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No terceiro capitulo, “Parte de branco, parte mulato que ora se confunde com
mexti¢o”’: clero nativo no bispado do Maranhdo, analiso o processo de habilitacao de genere
de Manoel de Souza que embora apresentando impedimento de mulatismo, conseguiu a
dispensa do defeito em 15 de junho de 1740. Portanto, observar-se-4 que mesmo diante da
institucionalizacdo das normas tridentinas, a realidade sobre a formagdo do clero secular no
Brasil colonial variava etnicamente, pois a ocultagdo do defeito de sangue pelas cartas de
segredo, demarcava nao apenas a posi¢ao social do habilitado, quanto reiterava os critérios
hierarquicos que potencializavam os valores do Antigo Regime. Isso possibilitou, sobretudo,

compreender o perfil social dos clérigos seculares no bispado do Maranhao.
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2 SER PADRE NO MARANHAO COLONIAL

A Igreja na Epoca Moderna tinha suas normas e valores sociais bem estabelecidos e
institucionalizados. Entretanto, no que se refere aos estudos sobre as ordenacdes eclesidsticas

na Ibero-América, os estudos elucidam dados quase sempre conflitantes. Assim,

[...] o espago religioso era atravessado por varios sedimentos, criadores de uma rede
extremamente densa, cujas fronteiras, quando existiam, nem sempre sdo faceis de
delimitar, onde varios niveis se sobrepunham, em fun¢do dos multiplos poderes,
lugares sagrados e representagdes mentais que nele confluiam?® P- 617,

A difusdo do catolicismo tridentino no Brasil, segundo Ronaldo Vainfas?!, esti
relacionada ao advento das missoes, especialmente jesuiticas, que se associaram a um disperso
dispositivo de controle exercido pelos poucos prelados diocesanos. Isso resultou,
consequentemente, na criagdo gradual de bispados, desvios do sacramento da ordem, densos
periodos de S¢é vacante e na escassa qualificacdo do clero local. Em particular, sessenta e trés
anos de vacancia marcaram profundamente a historia eclesiastica no Maranhao colonial.

O Maranhao, sem duvidas, ¢ um caso excepcional. A separagdo politico-administrativa
em relacdo ao Estado do Brasil, segundo Mario Martins Meireles, era uma realidade desde o
ano de 1621, quando por Carta Régia de 13 de junho, a Coroa portuguesa criou o Estado do
Maranhdo®?, com capital em Sdo Luis, embora subordinado ao Governo Geral do Brasil.
Todavia, no campo da jurisdicao eclesiastica, o bispado do Maranhdo, ndo era sufraganeo do
arcebispado da Bahia. A proposito, essa separacdo se tornou mais evidente a partir de 1740,
pela Bula Salvatori Nostri, que tornou o bispado do Maranhdo, unidade eclesidstica
subordinada ao patriarcado de Lisboa até o ano de 1828. Desse modo, “[...] em vez de serem
julgados na Bahia os processos que deviam seguir para a Relagdao Eclesidstica ou segunda
instancia, em casos de agravos e embargos, os documentos do bispado maranhense seguiam

para a metropole lisboeta”? P- 213,

20PAIVA, José Pedro. Disciplinamento dos fiéis, desvios, descrenga, hibridismos. In: PAIVA, José Pedro. (coord.
Cientifico). Histéria da Diocese de Viseu. Viseu: Diocese de Viseu; Coimbra: Imprensa da Universidade de
Coimbra, 2016.v. 2, p. 616-627.

2L VAINFAS, Ronaldo. Tropico dos pecados: moral, sexualidade e Inquisi¢do no Brasil. Rio de Janeiro: Nova
Fronteira, 1989.

22 A saber, o Estado do Maranhdo e Grao Par4, com sede em Sdo Luis, chegou ao fim por Carta Régia de 6 de
agosto de 1753. O Maranhdo, desse modo, tornoutornara-se parte constituinte do Para, passando o Estado a se
chamar Grao-Para e Maranhdo (MEIRELES, 1977, p. 127-133).

2 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. O Tribunal de S3o Luis: jurisdi¢do episcopal no Maranhdo colonial. /n:
PACHECO FILHO, Alan Kardec Gomes; CORREA, Helidacy Maria Muniz; PEREIRA, Josenildo de Jesus
(org.). Sao Luis 400 anos: (con)tradigdes de uma cidade historica. Sdo Luis: EDUEMA; Café & Lapis, 2014. p.
211-232.
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Na tentativa de combater as heresias e os desvios de agentes eclesiasticos que
fragmentavam a unidade crista, foi criado em 13 de dezembro de 1545, um dos concilios que
marcou a historia do catolicismo colonial, o Concilio de Trento, perdurando até¢ dezembro de
1563. Segundo José Pedro Paiva, foram dezoito anos que permitiram a reafirmagdo e
redefini¢do de caracteristicas fundamentais da doutrina e da composi¢ao da reforma interna da
Igreja — centrada no papado, episcopado e clero — que evidenciaram as configuragdes clericais
e a religiosidade dos fiéis até a segunda metade do século XIX?*.

No entanto, conforme aponta Lana Lage da Gama Lima, a aplicabilidade normativa do
concilio tridentino na América portuguesa foi um processo lento, dando-se, pelo
supervisionamento da agdo dos bispos e se consolidando sistematicamente no século XVIII®.
Ainda que os efeitos dessas normas ja fossem percebidos desde os primeiros processos da
colonizagdo, sobretudo pela atuagdo dos jesuitas, sua implementacdo enfrentava diversos
obstaculos na Amazodnia colonial. Segundo a autora, a auséncia de constitui¢cdes especificas
seria um fator elementar que dificultava a efetivagdo das diretrizes tridentinas. Nesse sentido, a
acao reformadora ganhou maior estimulo a partir da homologacdo das Constituigdes Primeiras
do Arcebispado da Bahia (1707), representando um marco decisivo na consolida¢do das
reformas propostas pelo Concilio de Trento.

As proposicoes normativas do Concilio de Trento para reformulacao do corpo sacerdotal
reverberaram também no controle da vida sacramental dos fiéis, consistindo no episcopado
portugués seu elemento fundamental. Partindo desse pressuposto, “[...] os sacerdotes, como
ministros de Deus, deveriam manter-se retos de costumes para servirem de exemplo aos
fregueses e auxiliarem na politica disciplinadora da Igreja”?® P !°. Nesse sentido, os “[...]
cargos, fungdes e instituicdes deveriam ser restritos aqueles que se enquadravam na bem-
aventuranca de ndo descender das ditas racas infectas” e “[...] comprovar publicamente o
usufruto de tais condigdes eram procedimentos fundamentais para assegurar acesso as
prerrogativas sociais™?" P 14,

A regulagdo juridico-teologica da carreira eclesidstica esteve na tentativa de

moralizacdo e disciplinamento dos costumes durante todo o século XVIII. A literatura

HPAIVA, 2014,

23 LIMA, Lana Lage da Gama. A confissido pelo avesso: o crime de solicitagdo no Brasil colonial. Sdo Paulo:
FFLCH/USP, 1990.

26 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. Padres e Concubinas: sacrilegas familias no bispado do Maranhdo no
século XVIII. Sdo Luis: EDUFMA; Café & Lapis, 2022.

27 LOPES, Luiz Fernando Rodrigues. Indignos de servir: os candidatos rejeitados pelo santo oficio portugués
(1680-1780). 2018. Tese (Doutorado em Historia) — Universidade Federal de Ouro Preto, Instituto de Ciéncias
Humanas e Sociais, Programa de Pos-Graduagdo em Historia, Mariana, 2018. Disponivel em:
https://www.repositorio.ufop.br/items/7ed9a0d2-ed24-49a2-9007-55cd4{8179¢7. Acesso em: 3 jun. 2025.


http://www.repositorio.ufop.br/items/7ed9a0d2-ed24-49a2-9007-55cd4f8179c7
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especializada sobre o tema tem evidenciado que foram recorrentes as queixas, crimes €
denuncias quanto ao carater moral e religioso de clérigos. Como tentativa de erradicagdao dos
desvios cometidos por agentes eclesidsticos, o Concilio de Trento dispés um conjunto de
normativas que tornava obrigatdrio que se ordenassem “[...] somente aqueles sujeitos que os
bispos julgarem uteis e necessarios a sua Igreja” e quando necessario fosse “[...] ordenar algum
de primeira tonsura ou de ordens menores, ndao sera admitido a elas sem mostrar primeiro no

exame que tem estudado latim com suficiéncia e que sera capaz de curar almas ou confessar’?®

p. 218

A distingdo social no Antigo Regime era uma, sendo a mais importante caracteristica
para aqueles que buscavam a inser¢@o nos patamares mais privilegiados da sociedade. Logo, os
estatutos juridicos que regulavam a manutencdo da desigualdade eram compreendidos como
ordem natural e necesséria. Os Estatutos de Pureza de Sangue®, estigmatizaram grupos sociais
e definiam quem poderia usufruir de tais privilégios. As Constitui¢cdes da Bahia, nesse sentido,

afirmam que

[...] daquele que houver de ser admitido & primeira tonsura e ordens menores, se tire
primeiro extrajudicial informagao secreta da limpeza de seu sangue, vida e costumes,
e se ¢é proporcionado no corpo, honesto e inclinado a Igreja, ¢ mostra lhe sera util: e
havendo dele boas informacdes, sera admitido a exame3® P 218,

Diante das transformacgdes institucionais que conduziam a carreira sacerdotal, as
Constitui¢cdes Primeiras do Arcebispado da Bahia designaram vinte e quatro critérios
fundamentais para as admissoes de candidatos que almejavam professar a ordem eclesiastica.

Pois, fazia-se necessario apurar:

1. Se o candidato ¢é batizado e crismado; 2. Se ¢ ou foi herege apostata de nossa santa
fé, ou filho ou neto de infiéis, hereges, judeus ou mouros; ou que fossem presos e
penitenciados pelo Santo Oficio; 3. Se ¢ legitimo havido de legitimo matrimoénio; 4.
Se tem parte de nagdo hebreia, ou de outra qualquer infecta, ou de negro ou mulato;

5. Se é cativo e sem licenca de seu senhor se quer ordenar; 6. Se tem idade para receber
a ordem que pretende: convém a saber, para a primeira tonsura, hostiario, leitor e
exorcista a0 menos sete anos completos, ¢ para acdlito, doze; 7. Se é corcovado, ou
aleijado de perna, brago ou dedo, ou tem outra deformidade que cause escandalo, ou

28 VIDE, Dom Sebastidio Monteiro da. Constitui¢des Primeiras do Arcebispado da Bahia. Sio Paulo: EDUSP,
2010. (Edigdes do Senado Federal, n. 79).

2 Originalmente implementados na Espanha em 1449, com o Estatuto de Toledo, e posteriormente adotados em
Portugal, os Estatutos de Limpeza de Sangue, foram um conjunto de normas discriminatorias aplicadas na
Peninsula Ibérica e em suas possessdes coloniais, como o Brasil, durante o periodo colonial. Esses estatutos
objetivavam excluir individuos considerados de sangue impuro — como judeus, mouros, negros, ciganos e seus
descendentes — de posicdes prestigiosas, como cargos publicos, ordens religiosas e militares. Embora
oficialmente abolidos no século XVIII, os estatutos deixaram um legado de exclusdo social e racismo que
influenciou profundamente as estruturas sociais e culturais da época. Para mais informagdes ver: OLIVAL,
Fernanda. Rigor e Interesses: os estatutos de limpeza de sangue em Portugal. Cadernos de Estudos Sefarditas,
Lisboa, n. 4, p- 151-182, 2004. Disponivel em:
https://dspace.uevora.pt/rdpc/bitstream/10174/2537/1/rigor%20e%20interesse%200s%20estatutos%20da%201i
mpeza%?20de%20sangue%20em%20Portugal%20-%20FOlival.pdf. Acesso em: 3 jun. 2025.

30 VIDE, op. cit.
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nojo algum a quem o v¢; 8. Se lhe falta a vista, especialmente no olho esquerdo, ou se
tem tal belida em algum deles que cause deformidade; 9. Se ¢ enfermo de lepra, ou
gota coral, ou de outra doenca contagiosa; 10. Se ¢ vexado ou assombrado do
demonio; 11. Se ¢ abstémio, de maneira que, quando bebe vinho, lhe venham vOmitos;
ou, pelo contrério, se ¢ demasiado no beber vinho ou se toma dele; 12. Se cometeu
algum homicidio, ou se por alguma via foi causa dele; se cortou membro a alguém,
ou foi causa disso, ainda que fosse por autoridade de justi¢a, como sendo juiz,
acusador, testemunha, meirinho, notario, assessor ou procurador; 13. Se foi causa de
algum aborto, fazendo morrer alguma mulher; 14. Se ¢ bigamo por qualquer espécie
de bigamia; 15. Se ¢ blasfemo, arrenegador ou costumado a jurar; revoltoso, taful ou
de ruins conversdes; 16. Se é concubinario, ou tido e havido por homem incontinente;
17. Se cometeu algum crime pelo qual esteja querelado ou denunciado as justigas
seculares ou eclesidsticas; 18. Se por algum delito fez peniténcia publica, ou se
incorreu [em] infamia de fato ou de direito; 19. Se estd excomungado, suspenso ou
interdito; 20. Se tem, ou teve alguma tutoria ou oficio da administragdo da Fazenda
real, ou de alguma pessoa particular, em razao da qual esteja obrigado a contas; 21.
Se ¢é casado por palavras de presente, ou futuro, tendo jurado ou prometido de receber
alguma mulher; 22. Se vem constrangido a tomar ordens por for¢a, ou medo grave
que lhe faga alguma pessoa; 23. Se ¢ frequente em se confessar e comungar; 24. Se é
natural deste arcebispado ou nele se tem feito compatriota3!: P- 224226,

De acordo com Wheriston Silva Neris, “[...] antes da época prevista para a ordenagao
propriamente dita, o candidato deveria submeter-se a um processo canonico de investigagcao
sobre suas origens e costumes” e patrimonio®> P- %, Estes procedimentos nomeiam as séries
documentais chamadas de Habilitagdo de Genere, Habilitagdo de Vita et Moribus e Autos de
Patrimonio. Portanto, é através desses autos de genere que o bispo da diocese, o ou o provisor>>
averiguavam se havia registros de dentlincias ou crimes envolvendo o candidato, “[...] razao
pela qual se requisitavam folhas corridas e inquiriam-se varias testemunhas sobre a conduta e

o perfil social do postulante™* P3¢ Desse modo, ¢é possivel determinar se o candidato:

1. Se sabe ou suspeito para o que ¢ chamado ou alguma pessoa lhe disse que, sendo
perguntado por sua geragdo ou de alguém, dissese mais ou menos do que soubesse;
ou lhe disse e instruio no que havia de testemunhar; 2. Se conhece o habilitando o
habilitando d’onde ¢ natural e morador e de que tempo a esta parte o conhece, € que
razdo tem de o conhecer; 3. Se conhece pae e mae do habilitando, que officio tem,
donde sdo naturaes e moradores, de que a esta parte os conhece e porque razao € que
os conhece; 4. Se conhece avos paternos e maternos do habilitando que officio
tiveram; d’onde fordo naturaes e moradores, de que tempo a esta parte os conheceo; e
sempre dardo razao do seu dito; 5. Se sabe que o habilitando ¢ filho dos ditos paes e
netos dos ditos avds paternos e maternos acima nomeados, e por filho e neto das ditas
pessoa € tido, tratado comumente reputado de todos, sem que haja fama ou rumor em
contrario; 6. Se elle testemunha ¢é parente ou aderente do habilitando ou de alguma
das sobreditas pessoas, em que grao ou em por que via; ou se ¢ ou foi inimigo ou
amigo particular, ou tem outra alguma couza que dizer ao costume; € no caso que
responda que tem alguma cousa das sobreditas, ndo sera mais perguntado, antes aqui
acabara o seu juramento; 7. Se o habilitando, seos paes e avos paternos e maternos
todos e cada um per si fordoe sdo inteiros e legitimos Chistdos velhos, sem rala de
Judeo, mouro, herege pagdo nem de outra alguma infecta nagdo reprovada; ou

31 VIDE, 2010.

32NERIS, 2014,

33 Em alguns casos, 0 processo investigativo das inquirigdes de genere podia ser conduzido por um desembargador
da Relagdo Eclesidstica (este inexistente no bispado do Maranhio) ou pelo cabido, especialmente nos periodos

de sé vacante.
34 NERIS, op. cit.
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nascidos de pessoas novamente convertidas a noss Sancta F¢ Chatolica, sem haver
fama, rumor ou suspeita em contrario; ou, se a houver, donde nasceo e de que pessoas;
8. Se alguma das ditas pessoas incorreo em infamia alguma de facto ou de direito, ou
commetteo crime de lesa majestade divina ou humana, heresia, apostasia, soffreo pena
civil ou foi penitenciada; 9. Se finalmente, tudo o que tem dito e testemunhado ¢
publico e notério € por que razdo o sabe™®.

O rigor no devassamento da genealogia do habilitando era variavel e envolvia diversos
critérios. Aos candidatos que aspiravam o ingresso nas ordens eclesiais, eram submetidos a
longos processos de selegdes e ritos examinatorios a obtencdo de quaisquer ordens. As
constitui¢des sinodais, alias, maior parte destas, exigiam a idade minima de 22 anos para
subdiacono, 23 anos para didcono e 25 anos para ordens de missa, visto que, era fundamental
ter recebido as quatro ordens menores, saber latim, cantar e pronunciar, ler as horas canonicas
no breviario, conhecer os principais mistérios da fé, os sacramentos, as censuras eclesiasticas e
ter nogdes de casos de consciéncia’®.

ApoOs as apuragdes testemunhais comprovarem a idoneidade do suplicante ¢ de sua
ascendéncia, recebia-se a dispensa para as ordens menores € “[...] o futuro sacerdote teria de
providenciar seu titulo de patrimonio, transferindo a propriedade eclesiastica um dado montante
de capital sob a forma de terras, titulos da divida publica, agdes ou bens imdveis de outra raiz

»37. p- 86 Nesse sentido, as diligéncias com

[...], no qual também eram inquiridas testemunhas
relacdo ao patrimdnio se expressavam como um mecanismo de distin¢do social, materializado
na posse de determinado bem, uma vez que, mesmo comprovados os “[...] bons costumes,
provada sciencia e idade competente”, nenhum clérigo secular seria admitido na auséncia de
posse especifica de um beneficio, pensdo ou patrimonio®® P 86,

Essas especificidades tao bem delimitadas pelas constitui¢cdes diocesanas na metropole,
ndo se aplicaram, pelo menos diante de uma ortodoxia juridica e punitiva, para o ingresso
eclesidstico no bispado do Maranhao, pois, diversas foram as estratégias de burlagdes utilizadas,
especialmente nos processos de habilitagdes de genere, em que “[...] alguns omitiam as
certidoes exigidas; outros, tratavam de habilitar-se em outros bispados onde fosse mais facil

encobrir nddoas ou onde houvesse mais tolerancia por parte das autoridades eclesiasticas™ P

35 ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO MARANHAO, Acervo da Arquidiocese do Maranhdo, AUTOS de
Habilitagdo de Genere, Caixas 57 a 62 (1850-1905) e AUTOS de Vita et Moribus, Caixas 77 a 78 (1853-1869)
—Docs (2508 a 2562) — Magos (392-4006).

36 OLIVAL, Fernanda; MONTEIRO, Nuno Gongalves. Mobilidade social nas carreiras eclesiasticas em Portugal
(1500-1820). Analise social, Lisboa, v. 27, n. 165 p. 1213-1239, 2003. Disponivel em:
https://revistas.rcaap.pt/analisesocial/article/download/35648/24799/158236. Acesso em: 3 jun. 2025.

37 NERIS, 2014, p. 86.

38 Ibid. Para mais informagdes, consultar: MICELI, Sergio. A Elite Eclesidstica Brasileira. Rio de Janeiro: Ed.
Bertrand Brasil, 1988.

3 MUNIZ, 2017.
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177 Essas burlagdes, segundo Luiz Carlos Villalta, “[...] podiam ocorrer também em virtude
das relagdes de poder que existiam entre as familias dos habilitandos e o restante da comunidade
ou mesmo porque muitos fregueses compactuavam com as fraudes ao nao denunciarem seja
por medo de futuras represalias ou em busca de qualquer benesse”*% P41,

No que concerne pensar o caso do Maranhdo, Pollyanna Muniz, aponta que neste
bispado, as longas vacancias foram condi¢des indispensaveis no processo de aceleracao das
etapas do sacramento das ordens. Foi recorrente que os habilitados ao sacerddcio no bispado
do Maranhdo recebessem os quatro graus menores — hostiario*!, leitor*?, exorcista* e acolito*
— inclusive a prima tonsura no mesmo dia, o que ndo se distingue de outros bispados na América
portuguesa®. Exigia-se, também, a permanéncia de um ano na ordem religiosa e um bom
desempenho espiritual para a ascensao do oficio sacerdotal.

A acdo normativa e reformadora das expressdes religiosas que caracterizaram “[...] um
catolicismo bastante externalizado, de praticas costumeiras e cotidianas, leigo, pouco
sacramental e praticado de forma multipla pelos diversos segmentos sécio culturais na colonia

46, p- 148 cambiavam-se, de modo particular, com a tentativa de moraliza¢do dos

€ no império
agentes eclesiasticos convergindo dos setores distintivos das elites culturais e as dindmicas
politicas locais que mobilizavam as formas/maneiras de disciplinamento do tecido social.

A distingao social do corpo eclesiastico no bispado do Maranhao consistia num conjunto
sistemdtico de técnicas espirituais e simbdlicas impostos pela Igreja a carreira sacerdotal que
ora instrumentalizava a legitimacdo do seu proprio codigo de valores, ora definia fronteiras
juridico-administrativas. Dessa forma, (re)compreender este espaco de conflitos “[...]
demonstra muito detidamente ndo s6 como aquela sociedade entendia os diferentes lugares
sociais, a ascendéncia familiar, as questdes de género e a cor da pele, mas, principalmente como

as autoridades eclesiasticas se portavam diante dessas questdes™*’ P- 112,

40 VILLALTA, Luiz Carlos. A Igreja, a Sociedade ¢ o clero. /n: RESENDE, Maria Efigénia Lage de; VILLALTA,
Luiz Carlos. As Minas Setecentistas. Belo Horizonte: Auténtica; Cia. Do Tempo, 2007. v. 2, p. 25-58.

41 «“Assim chamava-se quem guardava a igreja, abria a porta, tocava o sino e fazia o que hoje € feito pelo sacristdo”
(NERIS, 2014, p. 83).

42<E o ministro leigo instituido para o servigo das leituras nas celebragdes litargicas (com excepgdo do Evangelho,
reservado ao didcono ou sacerdote) e para actividades ligadas a catequese” (NERIS, 2014, p. 83).

43 Era um clérigo autorizado pela Igreja Catolica para realizar o rito de exorcismo, que consistia em expulsar
supostos espiritos malignos ou influéncias demoniacas de pessoas, objetos ou lugares. Sua atuacdo estava
inserida no contexto de uma forte influéncia religiosa sobre a vida cotidiana e das praticas de controle espiritual
e moral exercidas pela Igreja catélica.

44 “Ministro leigo instituido para o servigo do altar nas celebragdes litirgicas” (NERIS, 2014, p. 83).

4 MUNIZ, 2017.

4 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Os Bispos € os Leigos: Reforma Catdlica € Irmandades no Rio de
Janeiro Imperial. Revista de Histéria Regional, [Londrina], v. 6, n.1, p. 147-160, 2001. Disponivel em:
https://www.inesul.edu.br/site/documentos/revista_historia_regional46.pdf. Acesso em: 3 jun. 2025.

47T MUNIZ, op. cit.
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O clero, era sem duvidas, uma ordem hierarquizada e principalmente heterogénea.
Tendo em vista que a miscigenagdo era uma das caracteristicas fulcrais das relagcdes sociais na
colonia, “[...] muitos foram os mulatismos, as ‘parte de indios’ e toda a sorte de ‘mixturas’.
[...] Além, ¢ claro, de uma grande variedade de comportamentos inadequados como o
concubinato™® P 117 Nesse sentido, Aldair Carlos Rodrigues, enfatiza que a ocupacdo de postos
tanto nos poderes eclesidsticos quanto inquisitoriais, configuravam-se, estrategicamente como
mecanismos de reproducao social adotadas pelas elites na Colonia, quer pelos dispositivos de

mobilidade dos patamares intermedidrios, como também pelos setores de baixa extracao social.

Nestas dinamicas de enquadramento e disciplinamento da fé e dos fiéis, a Igreja
procurou promover um sistema cultural e religioso no qual, tanto no plano doutrinal,
como nas praticas rituais e de comunicagdo se incrustavam e difundiam nog¢des muito
evidentes de hierarquia, ordem e obediéncia. Estas constituiam o cerne do
funcionamento da sociedade e através delas alcangar-se-ia a gldria celeste> P ©17,

As diretrizes instituidas pelo Concilio de Trento desencadearam uma ampla tentativa de
erradicacdo dos diversos modos, pelos quais, as populagdes, especialmente na colonia,
receberam e praticaram sua fé. A suspeicdo das multiplas praticas do exercicio da fé nas
relagdes cotidianas dos convertidos ao cristianismo, resultou frequentemente em interpretacdes
de abusos e pecado. Os decretos conciliares no que se deve aos impedimentos a carreira
eclesiastica, segundo Anderson Jos¢ Machado de Oliveira, apareciam com mais evidéncia nas
Constitui¢des Sinodais do Arcebispado de Lisboa aprovadas em 1640 e vigorando no Brasil até
a promulgacdo das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, em 1707°°. Estas
constitui¢des destacavam, sobretudo, a impossibilidade para promog¢do as ordens sacras ter
“[...] parte de nacdo hebreia, ou de outra infecta, ou de negro ou de mulato™>" P %%,

A qualidade ou condi¢ao dos habilitandos presentes nas habilitagdes de genere, além de
fornecerem informacdes sobre a genealogia, revelam um farto campo analitico sobre o
cotidiano dos ingressantes, evidenciando de forma particular que desde primeira metade do

século XVIII, houve um processo de afrouxamento na legislagdo — sobretudo durante as

vacancias — para candidatos que nao se enquadravam nos requisitos institucionais. Esse escopo

4 MUNIZ, 2017.

Y PAIVA, 2016.

50 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. “Dispensamos o suplicante in defectu coloris”: em torno da cor nos
processos de habilitagdo sacerdotal no bispado do Rio de Janeiro (1702-1745). Topoi, Rio de Janeiro, v. 21, n.
45, p. 775-796, set./dez. 2020. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/topoi/a/TwzWCkvbZK gfqMM35y4ngLL/?lang=pt&format=pdf. Acesso em: 3 jun.
2025.

51 CUNHA, Dom Rodrigo da. Constitui¢cdes Sinodais do Arcebispado de Lisboa. Lisboa: Na Officina de Paulo
Craesbeek, 1656.
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normativo e disciplinatorio “[...] deixavam, no entanto, um espaco de adequacao, ainda que
reduzido, as circunstancias geograficas e politicas de cada lugar™>% P 78,

Neste sentido, Anderson José Machado de Oliveira, analisando o rito institucional do
processo de habilitagdo no bispado do Rio de Janeiro, destaca que muitos habilitandos
descendentes de africanos e indigenas tiveram dispensa do defeito da cor, tornando-se,
expressao recorrente nos processos de habilitagao ao clero secular no Rio de Janeiro ao longo
do século XVIII*?. Contudo, para além dos pontos de convergéncia, percebidos nas estratégias
de promogao social, “[...] o rigor dessas inquiri¢cdes era aleatério, variando de instituicdo para
instituicao, de acordo com o tempo e com o lugar, a classe social, os recursos do individuo [...],

a influéncia da familia e dos amigos™>* P- %,

A ansia por reafirmar e defender as regras da estratificacdo social, assentada em
principios de honra e no medo de uma sociedade impura, fomentariam violéncias
diversas contra os parias que ousavam ambicionar alguma acomodagdo nas camadas
privilegiadas. Por outro lado, as candidaturas dos reputados como maculados e
indignos indicam, por si s, o inconformismo frente ao estigma que carregavam, bem
como a avidez pela mudanga de estatuto social, estimuladora de um claro anseio de
reescrever o passado geracional e assegurar a auto conservagdo neste universo
belicoso’> P 62,

As interrelagdes que envolveram a Igreja na Epoca Moderna, desencadearam
conjunturas especificas em fun¢do aos comportamentos dos individuos, sobretudo, grupos
privilegiados que desempenharam funcdes na estrutura eclesiastica. Nesses contextos, a
presenca de diferentes negociagdes, conflitos e transitos que por ora favoreciam uns e
prejudicavam outros, tém garantido possibilidades outras de compreensdo do corporativismo
que constituiu e foram determinando as relagdes de poder nas ordens sacerdotais.

No bispado do Maranhao, por exemplo, na prelazia de D. Fr. Manoel da Cruz (1738-
1747), respectivamente no ano de 1740, foi um dos maiores periodos de solicitacdes de
inquiri¢des ao estado sacerdotal, aproximadamente, 81 padres foram ordenados. Neste bispado,
¢ possivel perceber que inquirigdes desse género ndo deixavam de ocorrer, pois, “[...] a
maquina burocratica tanto da camara eclesiastica quanto do auditdrio eclesiastico ndo deixava
de operar na auséncia do prelado™® P 178, O gréfico abaixo produzido a partir dos dados do
Livro de Ordenagdes® aponta para um total de 229 ordenagdes na primeira metade do século

XVIIL

S2NERIS, 2014.

53 OLIVEIRA, 2020.

3% MELLO, Evaldo Cabral de. O nome e sangue: uma pardbola genealdgica no Pernambuco colonial. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2009.

53 LOPES, 2018.
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Grafico 1 — Quantitativo geral de ordenagdes entre as décadas de 1710 a 175038
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Pollyanna Muniz, em Réus de Batina: Justi¢ca Eclesiastica e Clero Secular no Bispado
do Maranhdo Colonial, apresenta dados consistentes sobre as ordenagdes de padres no bispado
do Maranh3o ao longo do século XVIII*°. Segundo a autora, “[...] até o fim da prelazia de D.
Fr. Manoel da Cruz, 52 processos investigaram os ascendentes dos candidatos ao sacerdocio.
Desse total, apenas 6 tratam de habilitandos com defeito de sangue mulato ou indio”®* P 7. No
entanto, 3 processos estdo incompletos, 2 deles o Juiz das Habilitagdes destituiu o sangue
infecto dos habilitandos ao sacerddcio. Em 1 caso apenas, o sangue indigena foi relatado na
efetivagdao do processo e o juiz dispensou pelo defeito advindo do avd paterno do candidato.
Portanto, dos 52 processos, 44 foram considerados aptos ao sacerddcio, 4 receberam dispensa
dos defeitos e 4 foram considerados inaptos®'.

O corporativismo e suas capilaridades presentes nas disputas por privilégios e distingao
nos cargos eclesiasticos das sociedades do Antigo Regime, reafirmavam as hierarquias
condicionadas a manuten¢ao de valores de uma ordem social inteiramente excludente. No

entanto,

[...] os segmentos de cor que conseguiram acessar o sacerdocio [...], configurava-se
num efetivo mecanismo de mobilidade social que, embora demarcasse um processo
de relativa autonomia destes grupos, ndo deixava de reiterar os critérios hierarquicos
que reforcavam aquela mesma ordem® P- 2,

8 APEM, Livro de Ordenagdes, n. 175.

% MUNIZ, 2017.

80 Ibid.

61 Jbid. Para mais informagdes sobre os dados de ordenagdes, consultar: SOARES, Kate Dayanne Araujo. O
Governo Episcopal de Dom Frei Manuel da Cruz no Bispado do Maranhéao (1739-1747). 2016. 145 f.
Dissertacdo (Mestrado em Historia Social) — Universidade Federal Fluminense, Programa de Pés-Graduagdo em
Historia Social, Niter6i, 2016. Disponivel em: https://www.historia.uff.br/stricto/td/1912.pdf. Acesso em: 3 jun.
2025.

62 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Trajetorias de clérigos de cor na américa portuguesa: catolicismo,
hierarquias e mobilidade social. ANDES: Antropologia e Historia, Salta, v. 25, n. 1, 2014. Disponivel em:
https://portalderevistas.unsa.edu.ar/index.php/Andes/article/view/174. Acesso em: 3 jun. 2025.
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Desse modo, as sociabilidades e estratégias politicas que determinavam as relagdes
sociais empreendidas entre os candidatos que buscavam o sacramento da ordem e a burocracia
da Camara Eclesiastica ndo podem ser pensadas a partir de uma acao isolada. Assim, em uma
sociedade mantenedora de caracteristicas estruturais — escravidao, desigualdade e hierarquias —
a mobilidade ao acesso sacerdotal possibilitava diversos privilégios, inclusive, garantiam a
continuidade da ordem hierarquica vigente, pois:

A mobilidade, portanto, ndo estava acessivel a todos ¢ ndo foi a regra entre todos os
homens de cor na sociedade colonial. [...] pois, ao selecionar os que poderiam
ascender e aqueles que ndo poderiam, estabelecia um processo de diferenciacdo e
conflitos dentro do proprio segmento de setores subalternizados pelo sistema
escravista. A mobilidade possivel, deste modo, fazia-se recriando outras hierarquias
sociais® P 23,

Portanto, a operacionalizagdo desses mecanismos ndo s6 produzia situagdes de
embranquecimento, mas quase sempre de silenciamento sobre a cor. Logo, isso demonstra a
pluralidade na formagdo de um corpo eclesiastico na Amazonia portuguesa. Neste sentido,
compreende-se que a promog¢ao na carreira sacerdotal evidenciava um carater segregacionista

dos candidatos que variavam de caso, espago ¢ ordem.

8 OLIVEIRA, 2014.
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3 MESTICAGENS E CLIVAGENS SOCIAIS NOS PROCESSOS DE
HABILITACOES DE GENERE: antepassados indigenas em foco

Desde os primeiros processos da “Conquista”, coube a Companhia de Jesus a difusao
da evangelizagdo dos indigenas, vinculada a implementagao de pedagogias educacionais para
o Novo Mundo. Diante da grandeza desse desafio, “[...] os jesuitas procuraram estabelecer
mediadores culturais para auxiliar na evangelizagdo que implicava em um largo e intricado
caminho de conversdo religiosa”®* P 1>, Assim, o comprometimento de evangelizar os povos
indigenas, segundo Vania Maria Losada Moreira, foi assumindo diferentes matizes pela Coroa
portuguesa até os finais do regime colonial, resultando em intensas metamorfoseag¢oes nas
relacdes entre indios e ndo indios no Brasil®.

No processo de missionagdo jesuitica, os costumes gentilicos eram o Obice da
propagacdo e recebimento da fé cristd. Neste sentido, “[...] os missionarios percorriam as
aldeias a procura, principalmente, de criangas para, dentro dessa estratégia, ensina-las a ler,
escrever e contar, bem como lhes inculcar a doutrina crista”®® P '3, Comecou-se, desse modo,
o delineamento minucioso das institui¢des de ensino que objetivavam a doutrinacio dos indios
pagdos, assim como espagos que abrigavam, especialmente, mesticos e indios nedfitos nos
primérdios da colonizagao portuguesa.

Os colégios desempenharam fungdes importantes na expansao pedagogica da fé crista
no Antigo Regime. De cariter mais amplo, estes eram incumbidos no ensino de linguas,
auxiliados por intérpretes que atuavam juntamente com jesuitas na pregagdo e catequese de
outros indigenas. Essa perspectiva, sobretudo, evidencia a dificuldade intelectual de atuagdo de
um clero no estudo da lingua nativa, implicando na consolida¢gdo de mecanismos de doutrinagao
mais eficazes. Em particular, na dimensao espiritual, os indios desempenharam primeiramente
papéis auxiliares no cotidiano da administragcdo dos sacramentos, presenca/auséncia nos estudos
maiores € no rigor dos mecanismos normativos da Igreja que desembocavam na
impossibilidade de ingresso as ordens sacerdotais.

A centralidade da religido ocupada na Historia Indigena, propiciou importantes

compreensdes do entendimento da linguagem colonial e (re)elaboracao dos processos de

64 RESENDE, Maria Lednia Chaves de. Vinhas do Senhor: o clero indigena no Brasil colonial. Revista Tempos
Gerais, Minas Gerais, V. 3, n. 1, P 113-130, 2014. Disponivel em:
http://www.seer.ufsj.edu.br/temposgerais/article/view/1666/1190. Acesso em: 29 maio 2025.

6 MOREIRA, Vania Maria Losada. Reinventando a autonomia: liberdade, propriedade, autogoverno e novas
identidades indigenas na capitania do Espirito Santo, 1535-1822. Sao Paulo: Humanitas, 2019.
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mediacao intercultural. Estas, de um lado performavam a interpretacdo e incorporacao da
alteridade indigena na histéria do Ocidente e, nessa ordem, os indios foram condicionados a
uma logica global. Por outro lado, os missionarios produziram meios simbolicos € materiais de
interacdes indigenas no mundo colonial aos seus modos particulares®’. Portanto, cabe-nos
perceber que os indigenas para além de interpretagdes equivocadas e operacionalizadas por uma
logica hegemonica, protagonizaram nao apenas os processos de contato, como também
determinavam cédigos em detrimento de outros e atuavam na fragmentagdo do processo de
conquista e subordinacio®®.

A desigualdade — produto das politicas de exclusdo resultante dos valores do Antigo
Regime — firmou-se nos estados mondrquicos modernos como elemento singular na
organizagdo das sociedades coloniais. Como expressdao materializada desse fenomeno, a
escraviddo se constituiu uma das caracteristicas fundamentais na construg¢do das hierarquias no
Brasil. Aliés, “[...] mais do que a constituicdo de mao de obra que sustentasse as atividades
econOmicas, a escraviddo era um valor, através do qual se media a diferenca entre os seres
humanos™® P- 34,

A escravidao, contributo geral da evolugdo do processo de mestigagem, desencadeou a
reformulacdo de elementos classificatorios que regulavam a construg¢do das hierarquias no
mundo antigo. A singularidade dessas sociedades evidenciava a ortodoxia da
heterogeneidade’, onde determinados grupos exigiam novos modelos de classificagdo que os

distinguissem do estigma cativo. Dessa forma, o ideal corporativista construido a partir dos
referenciais do Antigo Regime naturalizava as desigualdades, ao modo que reafirmava as
hierarquias, privilégios e transitos em fun¢io da manutengdo de uma ordem social excludente’’.
A soberania da monarquia portuguesa expressa também no poderio da Igreja, foram
construindo o discurso de legitimidade da escravidao fundamentado na concepcao ideoldgica
de justificativa do pecado e da inferioridade ética e espiritual de determinados povos. Tanto a

desigualdade quanto a inferioridade eram compreendidas como manifestagdes do plano divino,

67 MONTERO, Paula. indios e Missionarios no Brasil: para uma teoria da mediagdo cultural. /n: MONTERO,
Paula (org.). Deus na aldeia: missiondrios, indios e mediagao cultural. Sdo Paulo: Globo, 2006. p. 31-66.

8 MOREIRA, 2019.

% OLIVEIRA, Anderson José Machado de. As Habilitagdes sacerdotais e os padres de cor na América portuguesa:
potencialidades de um corpus documental. Revista Acervo, Rio de Janeiro, v. 31, n. 1, p. 33-48, jan./abr. 2018.
Disponivel em: https://revista.an.gov.br/index.php/revistaacervo/article/view/891/897. Acesso em: 29 maio
2025.

0 A expressdo ortodoxia da heterogeneidade pode parecer paradoxal & primeira vista, pois combina dois conceitos
aparentemente opostos: ortodoxia e heterogeneidade. No entanto, compreendo-a neste trabalho como adesdo ou
imposi¢ao rigida a uma doutrina, no caso cristianismo, coexistindo com diferengas, seja cultural, religiosa, social
ou étnica.
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portanto, elementos naturais. Esta nogao expressava o proprio carater da justica compreendendo
a regulacao da ordem e, simultaneamente, inseria as hierarquias em uma perspectiva tomista
que a cada individuo, a exemplo, os indios e descendentes destes deveria ser dado segundo sua

natureza e condigdo’?. Isso evidencia, como comenta a mesma autora, que:

Do ponto de vista etno-histdrico, somos levados a pensar que, nesse universo cultural
da coldnia — ambivalente, contraditorio e hibrido —, implodiram visdes dicotomicas
sobre os indios. Sobre eles penderam juizos de valor ora reputados como “primitivos”
ora como “civilizados”, indicando justamente a maleabilidade de identidades
reconstruidas no convivio com a sociedade colonial e que foram traduzidas nesse
discurso maniqueista. Talvez, o que seja mais perverso ¢ que aqueles indios que
“transitaram” do mundo tradicional ao mundo colonial, quando foram lembrados,
foram-no por esse discurso que, vigoroso e contundente, enraizou-se como memoria
— seja interpretando essas historias de vida como sintoma de “mansiddo” - [...] que
encarnou a metonimia da “aculturagdo” pela incorporac¢do dos valores cristdos — seja
pela “selvageria” indigena que o converteu em epiteto da exclusdo por ter renegado o
oficio do sacerddcio ao se embrenhar pelas matas’ P- 125,

A coldnia era um territorio multicultural. “No processo de evangelizacdo e conversdo,
os indios interpretaram a nova mensagem a partir de sua propria cosmologia™’* P- 123 As
dualidades — mansidao/selvageria, primitivos/civilizados — perpetradas pela vertente
historiografica mais tradicionalista, ndo conseguiu reconhecer os dilemas, intervengdes e
atuagdes da experiéncia cultural indigena, divididos entre o seu velho e o novo mundo. Para
Serge Gruzinski, as experiéncias a partir das lentes do Novo Mundo carregam o “signo da
ambigiiidade e ambivaléncia” irradiando sobre os “mundos misturados”’> P- 2% 87 Dessa forma,
¢ por meio dessas transformacgdes culturais que sdo percebidas as multiplas experiéncias de
(re)formulacdes identitarias, ocasionadas pelas diversas formas de contato, onde a religido se
inscreve.

As politicas de exclusdo social oriundas dos Estatutos de Limpeza de Sangue e
assimiladas pelo Império portugués e suas instituicdes eclesidsticas, atuaram detidamente na
estigmatizacdo das nomeadas ragas infectas. Neste sentido, o delineamento da restri¢do a
carreira sacerdotal, fundamentada na capacidade dos gentios de receberem os sacramentos,
suscitou debates internos nas ordens religiosas, cujos posicionamentos em relagdo as vocagdes

indigenas foram se constituindo antagonicamente’®.

2 MOREIRA, 2019.

3 RESENDE, 2014.
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Como se pressupunha que os indios ndo tinham religido, os maus costumes foram
sempre interpretados como obstaculos a conversdo. Para os missiondrios, os costumes
gentilicos dos nativos estavam compreendidos de duas formas: os que impediam e atrapalhavam
os processos de conversao e catequizacdao, como a antropofagia, poligamia e a nudez; e os que
poderiam ser aproveitados na conversdo, como era o caso dos cantos, instrumentos musicais €

principalmente o idioma (ou estudo das linguas)’”.

A conversdo dos povos nativos foi processo intercultural, produziu novas culturas,
praticas e identidades e abriu um novo leque de disputas, conflitos e negocia¢des entre
indios e ndo indios no mundo colonial. Além disso, fez nascer um novo ator politico

e social no mundo colonial: o indio cristdo’s: P- 118,

O reconhecimento dos indios como verdadeiros humanos, pela Bula Veritas Ipsas,
outorgada pelo Papa Paulo III em 1537, desencadeou varias discussoes sobretudo no campo
teoldgico em que os gentios batizados deveriam usufruir das mesmas garantias de igualdade
como outros cristdos, podendo ser concedidos a estes todos os sete sacramentos’® como simbolo
da graga divina. Decerto, ainda que sucintamente na América Hispanica quanto na América
portuguesa indigenas e mesti¢os ja estavam sendo preparados para o exercicio da missionagao
desde os finais do século XVI, “[...] foi tdo somente de forma tardia, na segunda metade do
século XVIII, que foram ordenados como presbiteros seculares, marcando o cariz da
constitui¢do do clero nas Américas”" P 192, Entretanto, as varias tentativas de insercdo de indios
ao estado clerical ndo foram tdo consensuais. Ao contrario, provocou dissensdes que marcariam

internamente a esséncia da catolicizagao no Brasil colonial.

[...] Em 1539, quando a Junta Eclesiastica aprovou que tanto indios como mesti¢os
pudessem receber as quatro ordens menores, com o objetivo de auxiliarem os curas
como acolitos nas celebragdes litirgicas. Se lograssem éxito nessa primeira fase,

77 MOREIRA 2019. Para mais discussdes que comtemplam essa tematica ver: CARVALHO JUNIOR, Almir Diniz
de. Indios Cristdos: a conversio dos gentios na Amazdnia portuguesa (1653-1769). 2005. 402 f. Tese
(Doutorado em Historia Social) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
S&do Paulo, 2005. Disponivel em: https://repositorio.unicamp.br/Busca/Download?codigoArquivo=497037.
Acesso em: 3 jun. 2025; MONTEIRO, John Manuel. Tupi, tapuias e historiadores: estudo de historia indigena
e do indigenismo. 2001. Tese (Livre-docéncia) - Universidade Estadual de Campinas, Instituto de Filosofia e
Ciéncias Humanas, Campinas, 2001. Disponivel em: http://biblioteca.funai.gov.br/media/pdf/TESES/MFN-
12944 .pdf. Acesso em: 3 jun. 2025; VAINFAS, Ronaldo. A Heresia dos indios: catolicismo e rebeldia no Brasil
colonial. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1995; VIVEIROS DE CASTRO, Eduardo. A inconstiancia da alma
selvagem e outros ensaios de Antropologia. Sao Paulo: Cosac Naify, 2002.
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habilitar-se-iam a se candidatar as ordens sacras; caso contrario, poderiam abandonar
o estado eclesiastico € regressar a vida secular®! P 163,

Nota-se que a pejoratividade em relagdo aos indios, ecoava em vdrias instancias
administrativas e na Igreja ndo era diferente. As nogdes negativadas desde Anchieta
compreendiam que os indios ndo eram para a vida religiosa, assim “[...] vetava o acesso de um
clero autdctone, por causa do seu baixo nivel cultural, a proclividade para o rebaixamento moral
e o desprestigio para o status do clero em geral”®* P- ¥, Da mesma forma, entendeu-se que um
clero nativo na Amazonia portuguesa estaria mais inclinado a compreender o carater e costumes
do povo comum, facilitando o processo de evangelizacdo do gentio. Assim, a tentativa de
estabelecimento de um clero nativo nao se efetivou no Brasil colonial e como consequéncia foi

proibida a entrada de gentios nas ordens religiosas. Sendo assim:

A interdi¢do para a formacdo de um clero indigena foi assim justificada por varios
motivos. Um deles foi atribuido a inaptiddo dos indigenas para a exigéncia de uma
formagdo humanista, que incluia o amplo dominio do latim, indispensavel para o
exercicio do culto religioso. No entanto, os opositores alegavam que, na pratica
cotidiana, era o “grego da terra”, ou seja, a lingua geral, o verdadeiro instrumento para
a evangelizagdo. Isso sugeria, aos olhos dos mais conservadores, praticas heterodoxas
no ministério religioso que poderiam ser desastrosas para a Igreja Catolica® - 113,

Essas dissensdes asseveravam o exercicio da dominagao que utilizando de varias formas
de mecanismos na conversdo, postulavam que os gentios estavam mergulhados numa
inconstancia natural, j& que “[...] bastava que os nedfitos retornassem ao convivio com outros
indios para folgarem-se nos seus costumes, crencas e idolatria”®* P- 116 Logo, eram individuos
que necessitavam ser conquistados para Deus, a Igreja e a gloria de Portugal®®. Outra
caracteristica fundamental a considerar foi a dificuldade impositiva do celibato entre os
indigenas, consolidando a noc¢do de impossibilidade para o sacramento da ordem. Uma vez que
padres indigenas poderiam estar sempre condicionados aos seus costumes poligamicos.

Inconstantes e poucos firmes ao cristianismo, os indios foram sempre condicionados ao
seu estado natural: a primitividade. Eduardo Viveiros de Castro, observou que a inconstdncia
amerindia foi construida partindo do pressuposto inaciano de que a entrada de indios aos
quadros compositos na Igreja ndo imergia na verdadeira conversdo %°. Desse modo, conforme
Vania Moreira, “[...] os primeiros batismos, mesmo quando realizados por expressa solicitagdo

do indio batizado, ndo se consubstanciaram em verdadeira conversdo, posto que o indio
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convertido deveria manifestar sua nova condi¢ao de cristdo por meio do abandono dos costumes

787 p- 118 " Aduz a mesma autora que “[...] a ideia de verdadeira conversdo foi

gentilicos
instrumentalizada pelos jesuitas para frisar a necessidade do trabalho evangelizador dos
missiondrios entre os indigenas”, considerando a constante e perseverante acdo missionaria
“[...] que o indio transitaria da condi¢do de ‘gentio’ para a de ‘cutecimeno’ e desta para a de

verdadeiro cristao”®: p- 118,

Muitas outras alegagdes reforcavam as restrigoes aos indigenas para o sacerdocio: a
sua incapacidade, a ma reputagdo, a falta de autoridade, a embriaguez, a inépcia para
o trabalho intelectual e as dificuldades para observarem o celibato — todas condigdes
para o exercicio dos oficios eclesiasticos —. Isso sem falar no agravante de que, por
“decoro social”, dificilmente um colono se sujeitaria a um clero nativo®® P 163,

A amplitude dessa discussdo presente no interior da Igreja, acabou promovendo a
criacdo de sinodos e concilios provinciais nas Américas, produzindo diferentes compreensoes
acerca da ordenacdo de indios e seus descendentes. Na América Hispanica, a exemplo, foi
realizado entre 1551 e 1552, o I Concilio Provincial de Lima que operacionalizou a organizagao
das doutrinas que perpassavam pelos critérios batismais, assim como as dificuldades de
evangelizagdo dos gentios. A estes importaria receber somente os sacramentos do batismo,
peniténcia, matrimonio e confirmacao (crisma), sendo que a eucaristia ficava a cargo do vigario,
enquanto a ordenac¢do sequer fora considerada. Isso justifica um carater especifico. Na fé crista,
os indios ainda continuavam nedfitos, ou seja, na pratica cotidiana, os indios permaneciam
indignos ao exercicio sacerdotal.

Um catolicismo que conectava o reino aos diversos espagos coloniais foi uma realidade
concreta no mundo antigo. Nesse sentido, consideraremos as conexdes de modo que nos
ajudardo a compreender e comparar as circulagdes e deslocamentos politicos do Brasil a outros
territorios cristianizados. A guisa de comparagdo, analisaremos o I Concilio do México
convocado pelo arcebispo Alonso de Monttufar em 1555, que tal qual o I Concilio Provincial
de Lima, refutava por decreto conciliar o ingresso a carreira eclesiastica de indios, pretos,
negros, mouros € mesticos, proibindo aos naturais da terra o recebimento das ordens eclesiais.
Essas proposi¢des baseadas em fundamentacdes teolodgicas que associavam as mdculas de
sangue ao pecado, determinaram um lugar-comum do bindmio qualidade/condi¢do em que
individuos infectos foram condicionados na hierarquia da sociedade colonial.

Essas definigdes desempenharam, aos modos dominante, uma expressao singular de

controle social no qual os Estatutos de Pureza de Sangue impuseram as tipologias 1éxicas tanto

87 MOREIRA, 2019.
88 Ibid.
89 RESENDE, 2017.
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na América Hispanica quanto na Ibero-América. Como resultado dessa politica de segregacao
genealdgica e racial, em 1565, foi realizado o II Concilio Mexicano que mais uma vez
potencializou a inaptidao dos indios aos mistérios da f¢, assim como o II Concilio de Lima
(1567-1568), que novamente estabeleceu, terminantemente, a proibicdo do sacramento da
ordem aos ne6fitos e aos que descendiam destes.

Os ditames da politica global da Reforma Catolica se difundiram pela Europa assim
como nas possessoes portuguesas desde o século XVI. Nesse sentido, “[...] o éxito do processo
pressupunha, assim, ampla reordenagao da sociedade a luz dos valores cristdos, implicando na
profunda reforma dos costumes e das moralidades vigentes™” P- 22, Desse modo, aos que
recorriam ao sacerdocio, os requisitos exigidos ficaram claramente estabelecidos nas
constitui¢des diocesanas. Além destas, os regimentos inquisitoriais também se preocupavam
com a qualidade do sangue enquanto mecanismo de diferenciagdo social. Contudo, tais
manuais, sejam esses das dioceses ou da propria Inquisi¢do, inseriam-se em um cenario mais
amplo e especifico de segregacdo social entre cristdos-velhos, cristdos-novos, mouros, mulatos,
mesticos e indios tanto em Portugal, quanto no Império Atlantico Portugués.

Portanto, o rigor quanto a pureza de sangue permeava todos os graus da realidade social
no Antigo Regime. Esses critérios eram estabelecidos sobretudo por vias testemunhais, em que
os bons testemunhos eram caracteristicas modais quer para justificar a macula de raga infecta
— crista-novice, gentia, cigana, mouro ou preta —, quer para sepultar quaisquer suspeitas. Entdo,
a investigagdo genealogica de ancestralidade foi uma das formas pelas quais a justica
eclesiastica utilizou no processo de inquiricao dos habilitandos.

Entre as instancias mais hierarquicas do clero prevalecia a nocao aristotélica de que o
ato de governar era contra a natureza ontologica dos indios e isso os impossibilitava ao pleno
exercicio da fungio’!. Entre as consideragdes mais diversas possiveis, o preconceito étnico da
condi¢cdo do negro da terra, associada aos multiplos fracassos dos primeiros processos de
evangelizagdo, acabaram consolidando a nao efetivacdo de um clero indigena ou mestico na
América Portuguesa colonial. Mas, se na legislagdo haviam obstaculos reais para que indigenas,
mulatos e mestigos ingressarem na carreira eclesidstica, serd que na pratica, no dia-a-dia da

diocese, havia tanto rigor na escolha dos padres? Indigenas e descendentes de africanos nao
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tiveram acesso ao sacerddcio no Maranhao do século XVIII? Essas sdao questdes centrais a
serem investigadas neste estudo.

A introducdo do Estatuto de Limpeza de Sangue nas ordens eclesidsticas teve relevante
impacto na difusdo da fé crista no Brasil colonial, pois “[...] desde o final de Quinhentos, estes
principios passaram a marcar fortemente os codigos de distingdo existentes”*> P 156, Logo, a
investigacdo acerca da qualidade do nascimento, difundiu-se, em diversas instituigdes
administrativas no Antigo Regime, como as irmandades, beneficios eclesiasticos, governos
municipais e cabidos diocesanos. Assim, a Igreja em suas varias vertentes de atuagdo (clero
secular e regular, Inquisi¢do e dioceses e vigararias da vara) acabaram construindo redes
capilares que se conectavam ao Reino e em todo Império Ultramarino Portugués.

Na América Hispanica, a discussdo sobre a possibilidade da criagdo de um clero
indigena, gradualmente, vai sendo abordada pelos jesuitas recém chegados a Nova Espanha em
1572. Estes consideravam que o trabalho de evangelizagdo seria mais eficaz com a presenca
indigena, por isso, estimulou-se a criacdo de colégios objetivando a formacgao educacional de
uma nobreza indigena nas primeiras letras e na doutrina cristd. Mas, foi somente a partir do
breve papal Nuper ad Nos, de Gregorio XIII (1572-1585), que autorizava a ordenacdo de

mesticos A carreira eclesidstica “[...] sempre e quando conhecessem alguma lingua indigena™*

p- 63.

O IIT Concilio Provincial de Lima (1582-1583), convocado pelo arcebispo Toribio de
Mogrovejo possibilitou as ordenagdes de mesticos, pois, afirmava que sob as leis juridico-
canoOnicas, os indios, inapropriadamente, continuavam sendo considerados neofitos, o que
limitava seu acesso ao sacerdocio. O confrade agostiniano Zapata y Sandoval, defendia que
teologicamente os indios deveriam ser admitidos nos beneficios eclesiasticos, haja vista que
convertidos na fé e ja professado o cristianismo, jamais poderiam ser lidos como cristdos-novos.
Assim, situar igualmente indios e mesti¢os a qualquer outro cristdo, desempenhava um objetivo
especifico e essas medidas acabaram em parte flexibilizando os critérios de ilegitimidade dos
candidatos ao sacerddcio tanto na América Hispanica, quanto na América portuguesa.

Os concilios provinciais que discutiam a presenc¢a de indigenas nos quadros eclesiasticos
da Igreja nas Américas, ndo s6 determinaram os papéis sociais condicionados a estes sujeitos

em uma sociedade profundamente estratificada, quanto nos permitem visualizar como essa

2 OLIVAL, 2004.

9 AVENDANO, Diego de. Clero indigena y oBispos de Indias: Thesaurus Indicus, vol. II, Tit. XTI, cap. XIII-
XXIII y Tit. XII[1668]. Introduccién y traducion de Angel Mufioz Garcia. Navarra: Edit. Universidad de
Navarra/EUNSA, 2012.
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sociedade entendia a matéria dessa questdao. Desse modo, as restrigdes que se impuseram ao
clero nativo eram essencialmente de natureza temporal, sem implicacdes doutrinais ou
canonicas’. Assim, a superagdo dessas obstacularidades possibilitou — ainda que
vagarosamente — o ingresso de indigenas e mesti¢os aos clericatos na América Hispanica na
virada do século XVI. J4, no que diz respeito a América portuguesa, os estudos sdo escassos,
especialmente para o século XV, XVI e XVII, no entanto, pesquisas apontam que o processo
de ordenagio de indios ocorreu de forma tardia, excepcionalmente, no inicio do século XVIII®.
Diante dos inumeros problemas que o exercicio de paroquiar almas estava inserido,
constituir um clero imaculado era um desafio que se apresentava na Amazonia portuguesa. Luiz
Carlos Villalta, analisando o caso de Minas Gerais no século X VIII, afirma que o “[...] governo
do cabido diocesano e da gestdo de procuradores, afrouxavam os critérios de recrutamento do
clero”, permitindo compreender, de certa forma, que haviam diversas maneiras de burlamento
das normas estabelecidas’® P-*°. Habilitandos que durante as inquiri¢des apresentavam sangue
infecto ou eram considerados maus comportados segundo o que preconizava as constituigoes
diocesanas, conseguiram ordenar-se. No bispado do Maranhdo, o cendrio ndo foi diferente.
Mulatos, mesticos ¢ mamelucos conseguiram obter a prima tonsura, as ordens menores,
chegando até o grau de presbitero como serd demonstrado pelos autos de inquiricao de genere
que serd analisado no proximo capitulo.

E inegavel que as mobilidades politicas na Epoca Moderna construiram sociedades
fundamentadas em uma perspectiva corporativista em que as clivagens sociais eram elementos
fulcrais na organizacdo social do Antigo Regime. Assim, a soberania eclesiastica foi sendo
compreendida, como um componente essencial das monarquias pluricontinentais em que a

nocdo de religido compreendia a politica, bem como a nocio de politica englobava a religiio®’.

Dessa forma:

A monarquia catélica portuguesa construiu com a Igreja o discurso de legitimidade da
escravidao, tendo por base a ideia de que o cativeiro se justificava em decorréncia do
pecado e da inferioridade ética e espiritual de alguns povos. [...] A jungdo destas
tradi¢cdes a época moderna contribuiu para alicercar um edificio categorizado, tipico
de uma sociedade com tragos da cultura politica do Antigo Regime?® P 34,
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Cabia ao estado espiritual além da produgao e projecao desses discursos, colaborar com
a Coroa no controle cotidiano dos povos, mapeando-os. A Igreja detinha, a época, a
regulamentacdo do enquadramento dos fi¢is por meio dos registros paroquiais, exercendo,
assim, um dominio documental que se manifestava, sobretudo, no controle sobre os
individuos®. Entretanto, essa multiplicidade de formas de controle sobre os corpos nio se
concretizou plenamente na capitania do Maranhao, assim como em outras partes da América
portuguesa. Isso deve-se ao fato de que diversas estratégias foram empregadas para encobrir
nodoas e silenciar defeitos.

Portanto, diversos mecanismos foram utilizados para ocultar as diferentes estratégias
usadas pelos descendentes de indios — mamelucos € mesticos — nos processos de inquirigdes
sacerdotais no bispado do Maranhdo. Desse modo, o devassamento genealdgico dos
habilitandos constituia “[...] um saber vital, pois classificava ou desclassificava o individuo e
sua parentela aos olhos dos seus iguais e dos desiguais, contribuindo assim para a reprodugao

dos sistemas de dominacdo” e estratificacdo social na sociedade colonial!®® P 13,

% HESPANHA, Anténio Manuel. Historia de Portugal. v. IV - 0 antigo regime. Lisboa: Estampa, 1998.
100 MELLO, Evaldo Cabral de. O Nome e o Sangue: uma parabola familiar no Pernambuco colonial. Rio de
Janeiro: Topbooks, 2000.
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4 “PARTE DE BRANCO, PARTE MULATO QUE ORA SE CONFUNDE COM

MEXTICO”: a formacao de um clero nativo no bispado do Maranhao

A exclusao social, bem como “[...] a discriminacao dos estatutos residia, a priori, na
religido dos ancestrais, fosse a origem infiel, fosse a gentilica e, sobretudo, a mistura de racas

que perpetuava a impureza de sangue”!%!> P 322

no mundo ibérico. A jurisdi¢do era clara e as
diversas realidades que se confirmavam nesses espacos ndo poderiam ser equivocadas,
tampouco, confundidas linearmente. A instauragao desses requisitos nas ordens eclesiasticas,
nao correspondiam somente a pureza bioldgica das ragas que se fundamentava, primeiramente,
na qualidade genética. Referia-se, sobretudo, a um projeto ideoldgico e religioso que impactou
fortemente na organizagao social e politica do Império Portugués.

Sangue e ancestralidade se relacionavam a todo momento. Distinguir-se socialmente na
Epoca Moderna evidenciando publicamente tais condigdes, eram caracteristicas sine qua non
para insercdo e promocdo nas diversas instituigdes politicas, quer na Metropole, quer nas
colonias. Haja vista, que nas sociedades influenciadas pelos codigos do Antigo Regime, cujo
nascimento conferia valor fundamental, a dispensa da qualidade genealdgica operacionalizava
a burocracia social, apascentada na tradi¢do e delineada pelos privilégios de nascimento. Estes
requisitos muito embora fossem juridicamente presentes nas legislagdes portuguesas e talvez
observadas com um pouco mais de rigor, no mundo ibero-americano a realidade era outra.

A ortodoxia punitiva dos estatutos de limpeza de sangue nesse primeiro momento foi
decisiva. “Nao as seguir era desde logo ser notado”. Portanto, “[...] ndo bastava ser puro; era
fundamental nunca ter sido infamado do contrario. Qualquer leve rumor fazia perigar a honra,
que estava dependente [...] de creditagio”!%* P-3*4 Assim, em um campo fértil nutrido por uma
ideologia teologica, a pureza de sangue, tornou-se gradativamente condi¢ao basica de promogao
social na medida que desencadeou compreensdes conflituosas, agentes relativamente
especializados e uma jurisprudéncia mais flexivel no que tange aos mecanismos de vigilancia
e disciplinamento.

Portanto, ser puro, nao infamado e batizado era indispensavel. Contudo, ser adepto ao

catolicismo era fundamental, pois este expressava um modo singular de ser/estar no mundo.

101V AINFAS, Ronaldo. Gente da Nagao: entre a heresia, a identidade e o preconceito. /n: ASSIS, Angelo Adriano
Faria de; BAUMANN, Thereza; MATTOS, Yllan de (org.). Heresias em perspectiva. 1. ed. Lisboa: Edi¢Ges
da Catedra de Estudos Sefarditas “Alberto Benveniste”; Faculdade de Letras da Universidade de Lisboa, 2022.
v. 1,p. 321-337.

102 OLIVAL, Fernanda. Questdes raciais? Questdes étnico-religiosas? A limpeza de sangue € a exclusdo social
(Portugal e conquistas) nos séculos XVI a XVIII. In: SILVA, Isabel Corréa da et al. (coord.). Ciéncias Sociais
cruzadas entre Portugal e o Brasil: trajectos e investigagdes no ICS. Lisboa. Imprensa de Ciéncias, 2015.
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Conforme aduz Fernanda Olival, os critérios racializadores, os mecanismos de exclusdo social
e a vigilancia das praticas étnico-religiosas difundidas pela Igreja em Portugal e em suas
possessoes entre os séculos XVI e XVIII, deveriam ser potenciados pela vigilancia pedagogica
dos vizinhos nas multiplas relacdes cotidianas. Na pratica, porém, demonstrou-se,
inversamente: a comunidade vicinal tornou-se instrumento ativo de controle e denuncia!®.

No século XVIII, os mecanismos de vigilancia e suas capilaridades constituidos pela
Igreja ja ndo atuavam com o mesmo rigor. No Brasil, a exemplo, a partir da década de 1740,
muitos foram os processos de burlamento promovidos por pessoas notadas que ambicionavam
distingdes que as qualificassem especialmente do sangue. As redes de sociabilidades, nesse
contexto, sdo estratégias imprescindiveis de ascensdo social, uma vez que evidenciavam nao
somente a pureza de sangue, como também a honra. Entende-se, portanto, que a dispensa de
sangue também funcionou nesses espagos, sobretudo coloniais, como dispositivo de
respeitabilidade social e obter tais clivagens seria uma prova inquestionavel da pureza
genealogica.

Os defeitos, segundo as Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, estavam
designados em matéria das irregularidades. Estas, por sua vez, eram entendidas como um dos
impedimentos que impossibilitavam o acesso as ordens sacerdotais. Entretanto, embora ndo
houvesse alegacdes mais detidas com relagdo ao defeito de cor, talvez, seja possivel associd-lo
ao que era estabelecido como irregularidade por defeito de origem, sendo “[...] aquela por que

os escravos so irregulares”! %% P- 58

, Ja que na América portuguesa a taxonomia baseada na cor
se definia fundamentada na escravidao pelo bindmio cor-condigao.

As irregularidades oriundas dos defeitos, exclusivamente do sangue, cabiam ao Sumo
Pontifice dispensar ou designar ao bispo essa tarefa e na auséncia deste ficava a cargo do
Vigéario-geral. A solicitacao de dispensas de impedimentos foi uma pratica comum no Império
Ultramarino Portugués e no caso especifico da ordenagdo sacerdotal era de competéncia do foro
eclesidstico. Desse modo, os critérios jurisdicionais para requerimento de tais dispensas se
iniciava com abertura processual junto a Camara Eclesiastica da Diocese, requerendo a dispensa
pelo bispo diocesano ou por emissao de Breve Apostdlico expedido pelo Pontifice, devendo
ser, sobretudo, investigada na diocese de origem do candidato. Baseado nesses marcadores,
deu-se, a inquiri¢ao dos autos de habilitacdo de genere de Manoel de Souza.

Consta nos autos que Manoel de Souza, natural da Vila de Tapuitapera, bem como sua

mae Juliana Pinheyro, era filho legitimo de Joz¢ de Souza, natural da Ilha de Sao Miguel, ambas

13 OLIVAL, 2015.
104 VIDE, 2010.
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freguesias do Bispado do Maranhao. Neto pela parte paterna de Manoel de Souza e Izabel Roiz,
ambos da Ilha de Sao Miguel e pela materna de Thomé Pinheyro e Izabel dos Reys, naturais do
Maranhao. Nas informagdes prestadas pelo inquirido ao escrivao eclesidstico de Alcantara,
Fhelipe da Cunha, nenhum registro de termos classificatorios envolvendo as dindmicas de
mesticagem sd3o mencionados. A omissdo das informagdes demarcava um silenciamento
politico em relagdo a origem, pois os valores do Antigo Regime ainda se perpetuavam como
demarcadores das relagdes sociais no século X VIIL.

Apurada a informacdo genealdgica, o escrivdo eclesiastico remeteu a habilitacdo de
genere ao Vigario da Vara da Vila de Alcantara, “[...] donde o justificante he natural [...]” para
que “[...] proceda nas diligencias da sua inquiri¢do na forma dos interrogatdrios da nossa
Constituicio”!%. Nas investiga¢des sobre puridade genealdgica, conforme preconizada pelas
Constituicdes Sinodais do Arcebispado de Lisboa, a qual o Bispado do Maranhdo era
anteriormente sufraganeo, recomendava-se aos clérigos incumbidos da apuracdo dos
testemunhos que consultasse somente aos fidedignos e moradores da localidade!®®. J4 as
Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, eram mais enfaticas ao exigir que as
testemunhas fossem tanto fidedignas, quanto cristis-velhas'?’.

Nota-se que as informagdes testemunhais desempenhavam carater fulcral na conclusao
dos processos, quer para justificar a méacula de sangue ou ndo, quer para comprovar a pureza de
vida e costumes. Mas um terceiro condicionante se aglutina a estas percepcdes: as mobilidades
sociais, ja que “[...] mesmo diante da imparcialidade que o direito canonico exigia do paroco,
acabavam por acionar redes de sociabilidades, nas quais o habilitando estava inserido, ou
mesmo descortinando situagdes de conflitos e disputas politicas locais”!%: P- 37, Essas redes de
sociabilidades, eram realidades substantivas no mundo ibero-americano e agiam na composi¢ao
de estratégias de distingao social. Isso nos leva a considerar que mesmo Joz¢ de Souza e Juliana
Pinheyro mantivessem bons relacionamentos com os diversos estratos sociais da freguesia,
porém, se tratava de gente comum.

A habilitagdo de genere, assim como a inquiricdo de testemunhas contidas nesse
documento, podem clarificar as redes de sociabilidades que no processo de Manoel de Souza
se confirmam. Aos vinte dias do més de abril de 1740, na cidade de Sao Luis do Maranhdo, o

padre Ignacio Camello de Britto, secretrio e escrivao da Camara Eclesidstica, “[...] depois de

105 ARQUIVO PUBLICO DO ESTADO DO MARANHAO, Habilitagdo de Genere, caixa 42, doc. 1553, fl. s/n.
106 CUNHA, 1656.

197 1bid.

108 OLIVEIRA, 2018.
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se ter acabado de inquirir testemunhas nesta habelitacdo de genere do habelitando Manoel de
Souza”, tiradas do perpetuam heis memoriam tomou a “[...] ditta habelitacdo com hum
mandado de Segredo”!?”. Isso demonstra que a influéncia das testemunhas nas sociedades
hierarquizadas, permitem visualizar os diversos fatores que influenciavam os processos, pois
“[...] aautoridade do argumento repousava no status social dos declarantes, na sua fama publica
e na relacdo estabelecida entre eles e os habilitandos™!!% P37,

Analisando a partir da otica da Micro-historia, as habilitagdes de genere, ao contrario
do que se analisou nos primeiros estudos sobre o clero secular no Brasil, apresentam tessituras
bem construidas baseadas nos modos de organizagao social na Colonia, na qual as mobilidades
e clivagens sociais se expressam notoriamente como produtos da adaptacao frente aos aparelhos
normativos da Igreja. Dessa forma, considerar que ambas familias pudessem ter bons transitos
na esfera administrativa da cidade ndo é uma compreensdo equivocada. Um dos critérios que
influenciam este entendimento ¢ a legitimidade do casamento de “[...] sua May Juliana
Pinheyro por Matrimonio Legitimo com seo Pay, Joseph de Souza Branco Legitimo: sua Avo
Izabel dos Reys com o Engenheiro e Capitam de Infantaria Thome Pinheiro, tambem Branco

Legitimo™!!!

. No entanto, embora a familia Pinheyro ao longo do tempo dissesse ter se
misturado etnicamente com brancos legitimos e com individuos pertencentes a burocracia
governamental, ainda era necessario o submetimento as investigacoes genealogicas.

O Provisor e Juiz das Justificagdes de genere do bispado do Maranhdo, Felippe Camello
de Brittto, Presbitero do habito de Sdo Pedro e formado pela Universidade de Coimbra na
faculdade dos Sagrados Canones, remeteu ao reverendo paroco da Vila de Santo Antonio de
Alcantara, o padre Roberto Alves, a carta de segredo no qual fazia-se saber como habilitar para
as ordens Manoel de Souza. Assim, mandou “[...] pasar a prezente carta para que remetesse
por sy tanto que esta lhe for aprezentada logo com todo o segredo sem que pessoa alguma nisso

intervenha no que gravemente lhe encarregamos a sua consciencia”!!2. Para isso, era necessario

que apurasse,

Na sua freguezia com as pessoas mais antigas, fidedignas, e chistans velhas, que nella
houver a cerca da naturalidade, qualidade e limpeza de sangue, e geracdao dos Pays,
Avds Paterna e Materna do habelitando, se de sua freguezia sam naturais, e moradores,
de donde vem sua origem, e se sam e sempre foram tidos, e havidos por chistaons
velhos, legitimos e inteiros, e de limpo sangue, e geragao sem rassa de Judeu, Mouro,
Mourisco, Mullato, Chistdo novo, herege, ou de outra alguma infecta nasgao das
reprovadas em direito contra a nossa Santa Fé Catholica''®,

109 APEM, Habilitagcdo de Genere, caixa 42, doc. 1553, fl. s/n.
110 OLIVEIRA, 2018.

U APEM, op. cit.

12 Ibid.

3 Ibhid.
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Nos processos da Camara Eclesidstica ndo foram comuns as cartas de segredo como € o
caso da inquiricdo de Manoel de Souza. Nesses casos, a evidéncia da macula sanguinea deveria
ser mantida sob sigilo a todo e qualquer custo. As informacgdes apuradas deveriam ser juradas
in verbo, devendo ser entregues ao escrivao da Camara Eclesidstica “[...] a qual virdo fixada, e
dardo rol no qual nomearam sete ou nove testemunhas da qualidade referida [...], e que nao
sejam Parentes, e que do segredo possdo testemunhar para por elle serem judicialmente
perguntados nestas deligencias”!!*. Foram ouvidas sete testemunhas, entre as quais trés
ocupavam cargos no governo da capitania do Maranhdo. Eram estas, o Ouvidor Henrique do
Livramento, o Juiz Ordinario Jodo de Amorim e o Capitdo Domingos Nunes de Carvalho que
alegaram conhecer, “[...] muitos parentes do Pay do suplicante Jozé de Souza Rois e de seo
avo paterno Manoel de Souza e que estes herdo homes brancos christdos velhos sem rassa de
emfecta nagio alguma por serem naturais e oriundos da mesma Ilha de Sam Miguel”!!>.

Entretanto, no que tange a familia Pinheyro, os testemunhos extraidos evidenciaram que
Manoel de Souza carregava o defeito de mulatismo, por “[...] ser sua Avé Materna Mulata: e
demos, que fosce de 1? enteira, isto he, filho de huma Preta Legitima, e de hu Branco tao bem

9116

Legitimo™" '®, conforme evidencia abaixo a Figura 2.

Figura 2 — Diagrama da familia de Manoel de Souza'!’

MANOEL DE 50UZA
CAMNDIDATO

- —

JULIANA PINHEYRO JOZE DE $0UZA
MAE PAl

THOME PINHEYRO MANOEL DE SOUZA IZABEL ROIZ
AVO MATERND AVO PATERND AV PATERNO

As Constituigdes Primeiras do Arcebispado da Bahia eram enfaticas e designavam aos

parocos nao apenas indicar os atestadores, bem como recolher o nome, profissdo, local de

114 APEM, Habilitacdo de Genere, caixa 42, doc. 1553, fl. s/n.

115 1bid.

16 1bid.

"7 Representagio feita pelo autor conforme informagdes da Habilitagdo de Genere (caixa 42, doc. 1553, fl. s/n).
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moradia e se foi infamado ou mecénico''®. Isso pode nos justificar que os testemunhos
processuais prescritos na apuracao genealdogica de Manoel de Souza desempenhavam
importantes apoios politicos ao candidato. Uma vez que “[...] a integragdao no corpo sacerdotal
era solugdo encontrada pelos nobres da terra para favorecer filhos naturais muitas vezes
nascidos do ventre de mulheres de baixa extra¢io social”!!% P 2831,

A mesticagem foi um fendmeno irremediavel nas possessoes atlanticas portuguesas e
na Capitania do Maranhao o resultado nao seria diferente disso. Os registros demograficos sobre
a populagdo maranhense na primeira metade do século X VIII sdo precarios e divergentes. Logo,
“[...] os ritmos e dindmicas dos diversos interesses em confronto propiciavam tal realidade e
explicitavam os indicadores de estigma social. Fosse como fosse, ‘preto’ era sindonimo de
escravo, consequentemente de sangue impuro”!?° - P- 129 Entretanto, a realidade se confirma
diante de outras percepcdes, muitas vezes contraditérias. Os casamentos, concubinatos e
adultérios com indias, mesticas, cafuzas, pretas, negras e mulatas foram praticas costumeiras
na América portuguesa. O Maranhdo colonial exemplifica muito bem essa relacdo, visto que se
tratava de uma populagdo eminentemente miscigenada no qual a presenga indigena era um fator
singular.

Em um artigo publicado recentemente por Anderson Jos¢ Machado de Oliveira e Marcio
de Sousa Soares, intitulado Trajetoria Mestica: o padre Domingos Barbosa no Maranhdo
setecentista, assevera que os processos de habilitacdo sacerdotal, assim como os processos
inquisitoriais tendiam a ser mais rigorosos ao que implica a presenca de termos classificatérios
que serviam como instrumentos identificadores das maculas de sangue'?!. A este respeito,
Manuel Hespanha, afirma que essa instrumentaliza¢do identitaria exercia fungdo motriz nos

espacos coloniais, uma vez que estas expressaram maior cuidado quer no controle das

118 O Defeito de Mecdnica, referia-se a um estigma social atribuido a individuos envolvidos em trabalhos laborais
ou mecanicos, tais como: artesdos, comerciantes, agricultores e outros profissionais que exerciam oficios
considerados inferiores pela elite da época. Esse conceito estava intimamente enraizado nos ideais de pureza
de sangue oriundo dos valores do antigo regime.

119 VILLALTA, 2007.

120 FIGUEIROA-REGO, Jodo. Em torno das questdes de sangue no Brasil colonia anteriormente a reforma
pombalina. eHumanista/Conversos, Santa Barbara, v. 4, p. 128-144, 2016. Disponivel em:
https://www.ehumanista.ucsb.edu/sites/secure.lsit.ucsb.edu.span.d7_eh/files/sitefiles/conversos/volume4/8%
20ehumconv.4.gam.Rego.pdf. Acesso em: 3 jun. 2025.

121 OLIVEIRA, Anderson José Machado de; SOARES, Marcio de Sousa. Trajetoria Mestica: o padre Domingos
Barbosa no Maranhao setecentista. Revista de Histéria da Sociedade e da Cultura, Coimbra, v. 23, n. 1, p.
45-73,2023. Disponivel em: https://dialnet.unirioja.es/servlet/articulo?codigo=9084979. Acesso em: 29 maio
2025.
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transformagdes da estrutura social, quer nas formas como estas operavam em torno da
origem'??,

Essas conjunturas que se configuram distinta e punitivamente — pelo menos a primeiro
momento — ndo sao e ndo podem ser compreendidas como regras gerais. No caso especifico do
bispado do Maranhao, tdo bem estudado por Pollyanna Gouveia Mendong¢a Muniz, o aparelho

repressor da administracao eclesidstica maranhense, atuou de forma descontinua e oscilante
durante o século XVIII'??. Isso remonta considerar que a Igreja, especialmente na Amazonia
colonial, foi se (re)adequando a realidade local na dificil tarefa de orientar o governo das almas.

Identificado com defeito de mulatismo, incluindo também ascendéncia mesti¢a, o que
nos leva a crer que se tratava de sangue de gentio da terra, Manoel de Souza, valeu-se da obra
De Indiarum lure, do jurista espanhol Juan de Solorzano y Pereyra publicada em 1647, para
afirmar que o seu defeito de mulatismo, “[...] ja ndo he impedimento: por essa sua Avo Mulata,
ou Mestizza se ir sempre mixturando nas geracoens descendentes”!?*. Isto posto, segundo ele,
“A 1* Mixtura de hum Branco Legitimo a huma parte, e de Negra tambem Legitima da outra,
constitue evidente huma Mulata, isto ¢ hum sojeito com duas partes de Branco, e duas de
Preto”!'?°. Logo, “[...] a Mixtura desta Mulata com hi1 Branco puro constitue so huma parte de
Mulato pella mesma razao, este he hum sojeito ja com 3% partes de Branco, ¢ huma s6 de
Preto”!?°, Portanto, “[...] esta parte so junta na 3* Mixtura as suas partes Brancas, e as quatro
de hum Pay Branco produzem, ou fazem moraliter hum Raca de Negro”, ou seja, “[...] hum
sojeito sem impedimento para qualquer Dignidade Eccleziastica™!?’.

A obra Politica Indiana'*® é um compilado régio de determinagdes juridicas referentes
aos indigenas da América Hispanica. Juan de Solorzano y Pereyra, construiu critérios
favoradveis a ordenacdo de indios e mesticos ndo atribuindo-lhes nenhum impedimento
equivalente as ordens eclesiais. Requeria-se, apenas a dispensa de ilegitimidade e do grau da

dignidade para ocupacdes nos cargos eclesiasticos, conforme ja expressos nas constituicoes

122 HESPANHA, Antonio Manuel. Imbecilitas: as bem-aventurangas da inferioridade nas sociedades de antigo
regime. Sdo Paulo: Annablume, 2010.

123 MUNIZ, 2017.

124 APEM, Habilita¢do de Genere, caixa 42, doc. 1553, fl. s/n.

125 Ibid.
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128 Sobre admissdo e beneficios eclesidsticos aos indios e mestigos ver o capitulo XX da obra Politica Indiana,
intitulado Si se pueden dar Ordenes, i Beneficios Curado, de Indios, a Indios, i Mestizos, i dispensar los
Obispos en su ilegitimidad, i en la de otros para este efeto? de Juan de Solorzano Pereira. Ver também:
SANTELLI, Ricardo Leme. De Salamanca a Lima: um Letrado na Politica Indiana. Juan de Solorzano
Pereira, 1609-1648. 2013. Dissertacao (Mestrado em Histdria Social) - Universidade Federal do Rio de Janeiro,
Rio de Janeiro, 2013.
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diocesanas. Ademais, a argumentacdo do jurista era enfatica e conflitante aos varios concilios
americanos que proibiram a ordenacao de indios, pois, segundo o autor, essas resolucdes nao
poderiam ser definitivas. Pelo contrario, haviam variabilidades que influenciariam o oposto, a
exemplo, a necessidade do dominio dos idiomas locais e, neste sentido, a ordenacdo de indios
a titulo de linguas e intérpretes era fundamental.

A desigualdade no império colonial portugués ocupou centralidade nas relagdes sociais
desde o Antigo Régime. Neste sentido, as caracteristicas fenotipicas tornaram-se demarcadores
de distin¢do social cada vez mais ascendente, e neste aspecto “[...] o estado clerical ndo ficou
imune a esta tendéncia, mas tal ndo impediu que, mais na Asia e em Africa do que na América,
os cristdos da terra com fendtipos diferentes dos europeus tivessem acedido ao sacerdocio”!?”
P- 14 Segundo José Pedro Paiva, para garantir que individuos provenientes de territorios que niio
houvesse bispos pudessem ser ordenados em Portugal, foi expedido um breve papal'>’
autorizando o dedo da capela real conferir ordens eclesisticas a etiopes, indianos e africanos

residentes em Portugal. Este processo para Paiva era resultado de muitos fatores, entre os quais,

[...] escassez de clero que pudesse ir para Africa e para a India, bem como da
consciéncia que comegaria a forma-se de que, perante a imensidao dos territorios onde
os portugueses se iam instalando, ndo havia um contingente suficiente de europeus
para difundirem o cristianismo e depois acompanharem doutrinal e sacramentalmente
as populagdes que se viessem a batizar. E ainda plausivel que houvesse a percepgio
da necessidade de ter clérigos que falassem as linguas dos multiplos povos que se
queriam converter ao cristianismo'3! - 14,

O ingresso de indios, mulatos e mestigos ao sacerddcio na América Hispanica, ao que
tudo indica, parece promissor. Entretanto, na pratica se confirmaria somente em 1768, quando
Carlos III, emitiu despacho aos arcebispos recomendando a admissao de até um terco de indios
e mesticos nos semindrios diocesanos. Na América portuguesa, a ordenacdo de indios e
mesticos seguia 0 mesmo ritmo: lento e gradual. Mas, sempre presentes nos autos processuais
da Camara Eclesiastica mediado pelos diversos interesses politicos que divergiam nas
instancias superiores, tanto metropolitanas, quanto locais.

Embora a natureza forpe e vil dos gentios e mesticos fossem caracteristicas
fundamentais na apuragdo e interpretagdo dos processos, a ascendéncia, segundo Solorzano y
Pereira, ndo representava exclusivamente impedimento sacerdotal, com excec¢des dos mesticos,

mulatos, pretos, negros e mamalucos de primeira parte inteira. Pois, além de legitimos, tratava-

129 PAIVA, 2023.

130 Este documento pontificio, segundo José Pedro Paiva (2023, p. 14), permitia que os ordinandos fossem
dispensados de qualquer “defeito de nascimento”, que recebessem ordens sacras mesmo ndo tendo beneficio
eclesiastico atribuido, e enaltecia que algumas destas pessoas se tornavam “perfeitas conhecedoras da

doutrina”, ou seja, tdo capazes como os brancos de se tornarem bons cristaos.
BIPAIVA, op. cit.
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se de “[...] impedimento Canonico de defecta Nataliu. [...] outras com tali Mixtura se ajunta o
de Nedfitos, que he outro impedimento e tdo bé Canonico”!*. Isso se faz perceber nos autos
processuais de Manoel de Souza, visto que diante dos depoimentos constata-se que este “[...]
dara desta 3* Mixtura, a saber sua Avo Mulata daria da 1* Mixtura: sua May da 2%, elle da 3%
Logo in sensu morali tem em sy nada de Negro o tal Manoel de Souza”'3*.

A Camara Eclesiastica convertia-se, institucionalmente, em um palco avassalador de
acusacoes ¢ defesas as quais o inquirido era submetido. Isso quando ndo havia a intervengao
das cartas de segredo. No caso de Manoel de Souza, apesar de reconhecida a macula de
mulatismo que por ora se confundia com mestica herdada dos ascendentes do requerente, todos
os depoentes reconheceram que sua parentela paterna era de boa procedéncia na cidade, ndo
havendo fama de crista-novice, infaimia e sequer penitenciados pelo Santo Oficio.

A utilizag@o do Derecho Indiano na inquiri¢do de genere de Manoel de Souza, faz desse
processo um caso excepcional. Segundo Pollyanna Muniz (2022), essa foi a unica referéncia
favoréavel aos direitos de indios que aparecem nos registros do Tribunal Episcopal do Maranhao,
tendo em vista que ndo havia legislacio especifica sobre essa matéria no direito portugués'>,
Portanto, cabe-nos compreender que a vida cotidiana, assim como as transgressdes na
Amazonia colonial, sistematiza as intersecoes, mobilidades, clivagens sociais e adaptabilidades
que no catolicismo colonial os descendentes de indios e africanos desenvolveram.

O qudo remoto fosse o defeito de sangue e os relacionamentos interétnicos, os
candidatos as ordens eclesiasticas enfrentavam poucos obstaculos. Nota-se, por exemplo, o
parecer dado pelo Provisor, Felippe Camello de Britto, ao processo de Manoel de Souza
justificando “[...] que o sojeito [...] das 8 partes de seos Pays infectos prydice de ser mixtos
cum oitava”, o suplicante “[...] vem a ter em sy 3 partes e meya sanguinis Luzitani, e estam
mediam 4 partes sanguinis AE Pthyopizzi”'*°. Desse modo, o “defeito” do pretendente nio se
tratava de “[...] impedimento Canonico, mas so Municipal ainda nos proprios Mulatos de 1?
enteira” que “[...] por consequens impedimentum aseo facilis dispensationis”. Portanto, “[...]
o Pretendente Manoel de Souza ndo tem impedimento nem necessita de alguma dispensa
ratione puritatis sanguinis”"°.

[...] porque do contrario se viria a conceder processo in infanitu: o que se nao deve
admittir. Leva esta Doutrina alem dos ja referidos, o Excelentissimo e Ilustrissimo
Monte Negro Bispo de Guito no seu eruditissio sobre piadoso Intinerario para

132 APEM, Habilitacdo de Genere, caixa 42, doc. 1553, fl. s/n.

133 Ibid.

134 MUNIZ, The Church and Justice: Indians, Blacks and mixed-race before the instances of episcopal power in
eighteenth century in Maranhdo, 2022.

135 APEM, op.cit.

136 Ibid.
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Parochos de Indios a donde adverte, que debaixo de Mixtos, e Mestico vem ndo so
Mamalucos, isto he, filhos de Branco e India, vil vice versa, mas tdo bem Mulatos,
isto he, filhos de Branco e de Preta, vil vice versa: de cuja advertencia eruditamente
fundada, e advertida ja ndo sendo de todo apelo as Doutrinas de leigo, Solorzano, e
outros, que tratardo dos Indios e esta mesma Doutrina se pode confirmar [...] sentir de
Mixtos e Mestigos de que se tratta na Bulla Clement XI em dois de Abril de 1701, quo
incipis = In Apostolico dignitatis =: donde pello opposto do favor para com os
Mixtos,que sdo os da 1? enteira, se cobra que os da 3% de nenhuma sorte necessitam de
dispensa: ainda quando o Mulatismo o fosse impedimento canonico, ¢ possa ser da 1*
enteira: Mas o Mulatismo, como ditto vem a ser so Municipal e ndo nega a 3* geragéo,
ou mixtura em que acha o Habilitando Manoel de Souza'®’.

A condigao do “[...] gentilismo de antepassados, em comparagdao com a ascendéncia
cristd-nova, nunca representou um obstaculo de grande monta a aceitagdo de candidatos no
corpo sacerdotal”!®8: P- 115116 " J3 "3 condigfio juridica quanto a mécula de sangue africana ou

9 e negros'*! — era uma, sendo a classificacio

descendentes desta — mulatos'®, pretos'
identitaria que maiores problematicas se somavam no que diz respeito ao ingresso nas carreiras
honorificas da burocracia governamental, militar e eclesidstica no mundo colonial. Desse modo,
o caso de Manoel de Souza se complexifica justamente na interpretacao processual. Diante dos
testemunhos, o Vigario da Vara de Alcantara, Constantino Nunes de Carvalho, reconheceu o
“defeito de mulatismo” do dito candidato, porém, antecedeu-se precisamente em designar que
amacula de mulatismo, “[...] segundo os Sagrados Canones: ndo seja impedimento que prohiba

a ordens por estar o Supplicante, em grao muy distante”'*>. Ademais, o padre segue afirmando

a necessidade de admissdo do candidato, dizendo que:

P. A V. Ex*. R.ma seja Servido admitir o Supplicante as ordens por he por elles ndo
ser impedimento declarado afirma: ao retro disso sendo, ou havendo algum
impedimento, pello amor de Deos quera dispensar o Supplicante, justamente,
atendendo as justas Leys que o Supplicante, atrela de ter asignado hum termo de huma
Capittania, e a extrema necessidade que ndo sam ha de Sacerdote para, administragao
dos Sanctos'®.

137 APEM, Habilitacdo de Genere, caixa 42, doc. 1553, 1. s/n.

133 MELLO, 2000.

139 A qualidade de mulato foi uma das principais categorias utilizadas no processo de classificagdo identitaria das
sociedades do Novo Mundo. Devido & sua polissemia, a referida qualidade poderia ser utilizada para classificar
sujeitos oriundos de mesclas bioldgicas, designar a cor da pele ou, sobretudo, servir de categoria de distin¢ao
juridica manejada por senhores e libertos para, respectivamente, (re)afirmarem a escraviddo ou se afastarem
dos estigmas do cativeiro (FERREIRA, 2023, p. 226).

140 Refere aos escravos advindos da Africa, deve-se ressaltar que, no periodo colonial, estes sujeitos ndo eram
chamados de africanos, mas, sim, qualificados como pretos, negros, gentios da Guiné, gentio da Costa da
Mina, tapamunhos (FERREIRA, 2023, p. 203).

141 Segundo André Luis Bezerra Ferreira (2023, p. 203), a qualidade de negro esta diretamente relacionada com a
histéria da escraviddo por toda a América. Seu uso estava associado a condi¢do de escravo de diversas
qualidades, ndo se restringindo aos sujeitos de origens africanas, como era o caso dos indios que foram
classificados como negros da terra.

142 APEM, op.cit.

143 Ibid.
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Em Portugal e suas possessoes atlanticas, diferentemente da América Hispanica, as
elites locais ndo paravam de pressionar para que houvesse maior obstaculo a mobilidade social
dos miscigenados'*. As institui¢des ibéricas adotaram diversas estratégias pelas elites coloniais
para limitar a ascensao social de individuos mesticos como parte composita de sua interioridade.
Um exemplo disso ¢ a Irmandade de Sao José, no Rio de Janeiro, que sob a legislagdo da Mesa
do Desembargo do Pago proibia a admissdo de mouros, judeus e mulatos desde 1730'%.

A irmandade do Santissimo Sacramento analisada por Anderson Jos¢ Machado de
Oliveira, eram tradicionalmente redutos das elites locais, sendo responsaveis pelo sustento das
pardquias e pela manutengdo do culto'*®. A participagdo dessas elites locais nessas irmandades
era um indicador de status social e a exclusdo de determinados grupos sociais reforgava as
implicacdes a mobilidade social de mesticos. Essas praticas, sobretudo, exemplificam como as
elites coloniais implementavam medidas que dificultavam a ascensdo social de descendentes
de origem mesti¢a ou cativa, preservando seus privilégios e a estrutura hierarquica da sociedade
colonial.

No Maranhao, as institui¢des politicas embargavam cargos na governanga municipal,
na administragdo episcopal e ordens militares de individuos com ascendéncia africana até o 4°
grau. Manoel de Souza era mulato de 3° grau. “Na realidade, ainda que o estigma da mulatice
e irregularidade de nascimento pudesse servir de elemento de caracterizagdo depreciativa, o que

estaria manifestamente em causa’!47> P 121

seria o quotidiano desses individuos marcado pelos
transitos, conflitos € mobilidades na busca por ascensao e distingao social.

Nos resta conceber, conforme Pollyanna Gouveia Mendon¢ca Muniz, André Luis
Bezerra Ferreira e, especialmente, Eduardo Franga Paiva, que as designagdes étnicas produzidas

pelas dindmicas de mesticagens no mundo ibero-americano funcionaram como mecanismo

144 OLIVEIRA, Anderson José Machado de. Estratégias e Mobilidade social: o acesso de descendentes de escravos
e libertos ao clero secular no bispado do Rio de Janeiro (1702-1745). Tempo, Niterdi, v. 26, n. 3, p. 685-705,
set./dez, 2020. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/tem/a/xFQWCpS6W3xWWjmjRIY zmCp/?format=pdf&lang=pt. Acesso em: 3 jun.
2025.

145 Para mais informagdes ver: OLIVEIRA, Anderson José Machado de. A Irmandade de Sdo Pedro dos Clérigos
do Rio de Janeiro (c. 1790-c. 1820): reforma do clero, distingdes e hierarquias sociais. /n: AYROLO, Valentina;
OLIVEIRA, Anderson Jos¢é Machado de (coord.). Historia de clérigos y religiosas en las Américas:
conexiones entre Argentina y Brasil (siglos XVIII y XIX). Buenos Aires: Teseo, 2016. p. 151-190; SANTOS,
Beatriz Catdo Cruz. Irmandades, oficiais mecanicos e cidadania no Rio de Janeiro do século XVIII. Varia
Historia, Belo Horizonte, v. 26, n. 43, p. 131-153, jan./jun. 2010. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/vh/a/TKm96viwY93QBFPVCvr3WHC/?format=pdf&lang=pt. Acesso em: 3 jun.
2025.

146 OLIVEIRA, 2020.

147 FIGUEIROA-REGO, Jodo de; OLIVAL, Fernanda. Cor da pele, distingdes e cargos: Portugal espacos atlanticos
portugueses (séculos XVI a XVIII). Tempo, Niterdi, v. 16, n. 30, p. 115-145, 2011. Dossié Pureza, raca e
hierarquias no Império colonial portugués. Disponivel em:
https://www.scielo.br/j/tem/a/Rpf3dJvnbWjSKkByPMXIJtBR/?format=pdf&lang=pt. Acesso em: 3 jun. 2025.
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148 Assim, cativos, escravos libertos, forros, servos e entre

regulador das classificagdes 1éxicas
outros, eram qualidades atravessadas por diversos marcadores da condig¢ao juridica. Entretanto,
essas designagdes poderiam ou nao estabelecer um lugar na sociedade, uma vez que a cor da
pele, a ascendéncia genealdgica e o bom nascimento nao eram, sobretudo em todos os casos,
elementos fundamentais de promog¢do social. Estava em questdo, outros fatores no qual
patrimonio e intelectualidade também expressavam.

O governo dos indios sempre foi matéria central da administracdo eclesidstica na
Amazonia colonial'*. Ao contrario dos cativos, mouros e cristios-novos, aos gentios,
mamelucos e cafuzos coube desde cedo uma flexibilidade penetrativa nas instituicdes.
Entendia-se que os indios, “[...] como ndo tinham uma adesio a um credo religioso estruturado

»150, p. 138

que houvesse que combater; bastava ensinar-lhes os preceitos catodlicos , ou seja,

doutrind-los. Assim, “[...] no embate entre as grandes religides, o seu lugar era menos

embaragoso”!>!: P 138

, constituindo-se, dessa forma, um elemento neutro religioso e no caso do
bispado do Maranhao, sobretudo em periodos de vacancia no século XVIII, ocasionaram
imprecisdes sobre as maculas de sangue, muitas vezes desvalorizadas ou silenciadas pelo
Camara Eclesiastica. De forma que:

Ainda os Mulatos [quando ndo o bastasse Direito por] da parte enteira nos quais ndo
houvesse outro impedimento Canonico para as honras, e cargos ingenuos de
Republica e devidos aos Ingenuos: a ¢ per onde se queres para ordenar-se, quantu’'m
ert procese ex he capita, 1° ex Mixtura sanguinis, altento tantu jure canonico: como
de facto in jure canonico ndo ha o tal impedimento expresso, ainda para os de 2°
enteira. Donde: o impedimento, que os da 1* Enteira tem he impedimento Municipal
e Diocezano; ainda que comu em todas, ou quazi todas as Constituicoens do Reyno
de Portugal '3,

Entre a abertura da inquiricao de genere de Manoel de Souza e o parecer da Camara
Eclesiastica — correspondendo a um periodo de aproximadamente um ano — o Vigario da Vara
da Vila de Santo Antonio de Alcantara, Constantino Nunes de Carvalho, em 20 de setembro de
1739, solicita ao escrivao Fhelipe da Cunha que “[...] remetta estes auctos ao Reverendissimo

Doutor e Provizor da Cidade do Maranham contendo o segredo do justificante como he estillo

148 As dindmicas de mesticagem tém sido objeto de estudo de diversos historiadores. Portanto, estes tém
contribuido significativamente para a compreensdo das complexas relacdes de mestigagem e formagao social
na Amazoénia colonial. Destacam-se pesquisadores como: FERREIRA, 2023; MUNIZ, The Church and
Justice: Indians, Blacks and mixed-race before the instances of episcopal power in eighteenth century in
Maranhdo, 2022; PAIVA, 2015.

149 MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga. O bispado do maranhao e o diretério dos indios: governo diocesano e
assimilag@o dos indigenas na Amazonia (1677-1798). Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 19, n. 1, p. 1-21,
jan./abr. 2025. Disponivel em: https://seer.ufrgs.br/index.php/EspacoAmerindio/article/view/140475/95502.
Acesso em: 3 jun. 2025.

150 FIGUEIROA-REGO; OLIVAL, 2011.

151 Ibid.

132 APEM, Habilitacdo de Genere, caixa 42, doc. 1553, fl. s/n.
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para nelles determinar o que lhe parecer justissa”!>. A mdacula de sangue infecto, expressa na
inquiri¢do, ndo foi impedimento para que Manoel de Souza recebesse a dispensa de mulatismo
em 15 de junho de 1740, como também as ordens menores ¢ as ordens sacras, chegando até o
grau de presbitero em 06 de maio de 1741, pelo Vigario-geral do bispado do Maranhao.

As compreensdes macroanaliticas embutidas no processo de Manoel de Souza, nos
levam a considerar que, primeiramente, “[...] os defeitos imputados apenas acentuavam graus
de incompatibilidade tecidos na rivalidade e em clivagens de afirmacao social e identitaria, que
se projectavam para 14 da singularidade cromatica e dos acidentes de nascenga”!'>* P- 12! E essas
caracteristicas — embora varidveis significativamente — sdo mecanismos fundamentais na
interpretagdo processual, ao modo que elencam muitas contradigoes.

Para Felipe Camello de Britto, Juiz das Justificagdes de genere, o defeito de mulatismo
de Manoel de Souza por ndo se tratar de impedimento candnico ndo poderia levar a sua
reprovagdo. Utilizando-se desse argumento explicativo e baseado na genealogia, o juiz definiu
que “[...] das 8 porgoens de seos Pays vem so a ter huma unica parte Confundida ja nas 7 de
Branco, que o constituem: Logo moraliter he sujeito capaz para que sem alguma dispensa no
sangue possa ser admittido as ordens, que pretende”!>>. O rigor investigativo atribuido na
inquiricdo sacerdotal, segundo Pollyanna Muniz, fazia do juizo eclesidstico um campo
minucioso de acusagdes, defesas e inimeras tentativas de burlacdes'*®. Alids, é por meio dessas
dissensdes juridico-candnicas que varias estratégias sao utilizadas para se conseguir admissao

ao final do processo. E o caso de Manoel de Souza nao ¢ diferente.

Confirma-se, ¢ achara ja com hum exemplo [apontado pello Eminente Cardeal
Bellugo Responsavel Moral na mesma Materia de Mestizzos, ainda que para provar o
posto; mais pellos mesmos fios por donde corre o cazo do nosso Pretendente]: Se se
ajuntare sete partes de vinho puro, e huma de agoa, e essa ja nao pura [...] dira, que o
tal vinho in sensu morali nao seja apto para Sacrifico: Logo a pari ninguem dira que
o tal Manoel de Souza tendo huma unica parte de sangue nao puramente preto, mas
mixta, e essa parte mixta ja confundida nas 7 de Branco, que com correrdo ao produzir
ndo seja sujeito apto para sem dispensa o Consagrado'?’.

As diversas realidades que se apresentaram na sociedade colonial ndo podem ser
pensadas isoladamente. Pelo contrario, essas realidades estdo conectadas e confluem-se
produzindo novas identidades, resisténcias e formas outras de agenciamentos. Em 1730, por

exemplo, no Rio Grande do Norte “[...] os mesti¢os, pelas suas qualidades e inclinacao para a

153 APEM, Habilitagdo de Genere, caixa 42, doc. 1553, fl. s/n.
154 FIGUEIROA-REGO; OLIVAL, 2011.

155 APEM, op. cit.

156 MUNIZ, 2017.

157 APEM, op. cit.
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indisciplina, eram inaptos para desempenhar fun¢des na administragio publica”!>® P 236,

Entretanto, no que tange aos gentios da terra, a analise recaia na principalidade ou em membros
das elites locais e a questdo dos ascendentes pouco interferia'>’.

O caso do padre José Francisco da Silva, natural da freguesia de Nossa Senhora da
Victoria, exemplifica muito bem essa relagdo. Apresentando “[...] sangue de indio da terra [...]
pella parte de seu avo materno Manoel Garcia”, ¢ dispensado “[...] na parte que tem do
sobredicto sangue. Portanto julgo e habelito ao justificante para ordens”'®°. Essas comparagdes
que se interconectam, tém intensificado o entendimento de que a cor/condi¢do estava tdo
imersiva na politica local quanto metamorfoseando a compreensao da qualidade nas institui¢des
eclesidsticas do Império Atlantico Portugués.

A Coroa portuguesa, bem como suas instituigdes administrativas ndo atuavam do
mesmo modo e rigor em relacdo a todas as suas possessoes territoriais. Aos descendentes de
cativos, no qual recaia maior vigilancia, as dispensas de impedimento comegaram a transitar
mais amplamente na primeira metade do século XVIII. O estado clerical, segundo José Pedro
Paiva, se abriu (ou talvez tenha sido forgado a flexibilizar-se, assim prefiro entender) desde
cedo a insercdo de individuos ndo europeus. Essa flexibiliza¢do contribuiu para que tanto nas
Américas quanto na Africa e Asia, houvesse nativos da terra integrados ao clero secular, por
vezes assumindo posi¢des relevantes na hierarquia sacerdotal'¢!.

Nas sociedades do Antigo Regime as dispensas de impedimento funcionaram como
dispositivo de diferenciagado e, sobretudo, como elemento hierarquizador da ordem social. Isso
pode ser justificado, compreensivelmente pela escravidao indigena até 1755 e pela escravidao
africana até 1888, quanto pela ampliagdo das dindmicas de mesticagem que acabaram
desenvolvendo a reformulacdo de sistemas classificatérios que mediavam a construgdo de
estratos sociais na sociedade colonial. Dessa maneira, “[...] o alto indice de manumissdes que
caracterizou a América Portuguesa singularizou uma sociedade onde uma camada importante
de homens livres de cor exigia novas classificagdes sociais que o afastasse do universo do
cativeiro”!6% P2,

Ao manejar tais dispensas, a Igreja afirmava-se enquanto 16cus de poder a gerir,
conjuntamente com o Estado, o rol de hierarquias vigentes, refor¢cando o sentido da
ordem social. Por outro lado, para os segmentos de cor que conseguiram acessar o
sacerdocio, a dispensa para a ordenagdo configurava-se num efetivo mecanismo de
mobilidade social que, embora demarcasse um processo de relativa autonomia destes

153 SCHWARTZ, Stuart B. Da América Portuguesa ao Brasil. Lisboa: Difel, 2003.
159 FIGUEIROA—REGO; OLIVAL, 2011.

160 APEM, Habilitagdes de Genere, caixa 42, doc. 1544.

161 PAIVA, 2023.

162 OLIVEIRA, 2014.
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grupos, ndo deixava de reiterar os critérios hierarquicos que reforcavam aquela mesma
ordem!63p-2,

Ser dispensado era fundamental. Estar apto ao exercicio sacerdotal equivalia a
possibilidade de distin¢ao social numa sociedade extremamente heterogénea. Essa distingao era
responsavel ndo somente pela diferenciacdo, mas, de igual modo pela potenciagdo da
desigualdade ja existente, pois, administrada pela Santa Igreja de Deus e nutrida pela ideia de
que todos fossem criaturas divina, cabia ao Criador (e consequentemente aos agentes
eclesiasticos) distribuir apanagios segundo a condi¢do e a qualidade de cada um.

Este complexo engendramento no que se deve ao caso de mamelucos, mulatos e
mesti¢os, implicou no gerenciamento da Igreja que se alinhou aos diversos interesses que por
ora perspectivavam a constru¢ao de um clero nativo. Dessa forma, a dispensa de impedimento
foi inserindo-se em um arquétipo de cristianizacdo que de modo algum deve ser dissociado do
projeto de constru¢do de uma cristandade tridentina'®* na Amazdnia portuguesa.

A recente historiografia sobre a Historia da América Portuguesa tem apontado que as
dificuldades do exercicio sacerdotal no Maranhao, nao se diferenciaram de outros bispados em
possessdes portuguesas. O projeto de constru¢ao de um catolicismo ao modelo tridentino na
Amazonia portuguesa, especialmente no bispado do Maranhao, foi impactado por recorrentes
vacancias diocesanas, precariedade das paroquias, (inter)relacionamento de praticas religiosas
indigenas e africanas, relaxacdo dos costumes e a escassez de proventos materiais e
econdmicos.

Em 1724, com a morte de Dom Frei José Delgarte, a sede do poder episcopal ficou
ausente de bispo durante 14 anos até a seguinte nomeagdo e posse do novo bispo. Dom Frei
Manoel da Cruz, preconizado bispo do Maranhdo em 30 de setembro de 1738. Este exerceu
intensa atividade que envolvia desde a puni¢do dos comportamentos ilicitos de leigos e clérigos,

165

quanto a reorganiza¢do da rede infra-diocesana'®, empossando conegos e dignidades, assim

163 OLIVEIRA, 2014.

164 A esse respeito ver: SOUZA, Evergton Sales. A Constru¢do de uma Cristandade Tridentina na América
portuguesa (séculos XVI e XVII). In: GOUVEIA, Antdnio Camdes; BARBOSA, Davi Sampaio; PAIVA, José
Pedro (coords.). O Concilio de Trento em Portugal e nas suas conquistas: olhares novos. 1. ed. Lisboa:
Universidade Catolica Portuguesa/ Centro de Estudos de Historia Religiosa, 2014. p. 175-195.

165 Sobre essa discussdo, ver: PAIVA, José Pedro; MUNIZ, Pollyanna Gouveia Mendonga; BRITTO, Michelle. A
justica infra-diocesana no império portugués (c. 1514-1755). Raizes do modelo, normativas, agdo ¢ geografia
darede. Revista Portuguesa de Historia, Coimbra, v. 53, p. 211-247,2022. Disponivel em: https://impactum-
journals.uc.pt/rph/article/view/11120/8870. Acesso em: 3 jun. 2025.
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166 " Assim, embora enfrentando diversas

como atuando na elaboragdo de estatutos e regimentos
obstacularidades no plano espiritual e temporal, a diocese maranhense sob prelazia de Dom Frei
Manoel da Cruz imergia no projeto portugués de mundializacao do catolicismo ocidental.

Com a auséncia de um seminario em Sao Luis, a instru¢do intelectual dos candidatos ao
sacerdocio era designada ao Colégio Nossa Senhora da Luz, fundado em 1679 pelos jesuitas
que ensinavam as primeiras letras e ofereciam cursos de teologia, filosofia e retdrica. No
entanto, o projeto de criagdo de um seminario na sede do bispado que incentivasse a ordenagao
eclesiastica enfrentou sérias dificuldades, contudo, Dom Frei Manoel da Cruz néo se limitou ao
projeto de dilatagao do clero secular no bispado do Maranhao.

Diante do exposto, tudo nos leva a crer que a promissora trajetoria de Manoel de Souza
pode ter sido mediada tanto pelas redes clientelares da familia Souza com o clero local, quanto
pela determinagdo de D. Fr. Manuel da Cruz em habilitar novos agentes eclesiasticos.
Consideremos, também, que o dito habilitando pudesse ser instruido intelectualmente ou
obtivesse bens patrimoniais que o fizeram receber a dispensa do “defeito de mulatismo”, as
ordens eclesiasticas, chegando até o grau de presbitero. Estas informagdes dizem respeito
somente a compulsacao das Habilitagdes de Genere, pois ndo constam registros do habilitando
nos Autos de Vita et Moribus e Autos de Patrimonio.

Portanto, a mesticagem, caracteristica expressiva da populagdo da Capitania do
Maranhao, aponta para interpretagdes interessantes: uma delas ¢ a possibilidade de que nao
houvesse grandes restricdes aos individuos que almejavam o estado sacerdotal, além, ¢ claro,
daquelas exigidas pelas constituicdes diocesanas, caso contrario, o projeto de dilatacdo do clero
secular no Bispado do Maranhao seria facilmente comprometido. Logo, nesses casos, o melhor
a se fazer era ignorar a macula de sangue infecto, submetendo-a as cartas de segredo e ao sigilo
do bispo, vigario-geral, juiz das habilitagdes, vigarios da vara e escrivaes.

A carreira sacerdotal, portanto, era aventada como uma possibilidade de garantir a
ascensao das proles ilegitimas e marcadas pelo estigma da escravidao. Neste sentido,
a propria dispensa do defeito da cor ja indicava um grau de mudanca de estado na
medida em que suspendia uma das principais maculas de origem em uma sociedade
escravista!6” p- 701,

O sacerdocio, portanto, apresentava-se como possibilidade de distingdo que congregava

proventos materiais e simbolicos que se manifestavam na individualidade e, principalmente,

166 ARQUIVO APOSTOLICO VATICANO, Congregazione Concilio, Relationes Dioecesium, Relatorio da visita
ad Sacra Limina da diocese do Maranhdo remetido a Congregagdo do Concilio pelo bispo D. Frei Manuel da
Cruz. Traduzido, do latim para portugués, por Anténio Guimardes Pinto. Sdo Luis, 21 set. 1746. Disponivel
em: https://www.uc.pt/fluc/religionAJE/fontes/docs/Maranhao 1746 _traduzida.pdf. Acesso em: 3 jun. 2025.
Soma-se a essas discussoes a dissertagdo de Kate Dayanne Araujo Soares (2016).

167 OLIVEIRA, 2020.
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nos grupos familiares. Contudo, “[...] em relagdo as proles mesticas, que traziam a marca da
ascendéncia escrava e africana, a mobilidade social conseguida através da ordenacdo nao so
abria novas possibilidades para aqueles individuos como funcionava para distancia-los da
desonra"!® P- 793 Portanto, a utilizagdo dessas mobilidades almejando ingresso nas ordens
eclesidsticas, reforcavam hierarquias ja existentes, quanto (re)criavam novos modelos de
desigualdades entre os segmentos de cor que no Império Ultramarino Portugués contribuiram

para a reproducao dos sistemas de dominagao.

168 OLIVEIRA, 2020.
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5  CONSIDERACOES FINAIS

A Igreja Catolica constituiu no Antigo Regime um corpus significativamente complexo,
ndo apenas pela multiplicidade relacional de saberes, regras e prescri¢des dirigidas a vida dos
seus fiéis, como também pela pluralidade de significados, qualidade do sangue e posigdes
hierarquicas. Essas processualidades que se afirmam das mais variaveis formas nesse periodo,
leva-nos a compreender suas ambiguidades, atuacdes administrativas e transformacoes
institucionais como caracteristicas que estruturaram as relagdes entre as dimensdes religiosa e
politica.

Compreender o fenomeno da colonizagdo no espago luso-americano perpassa pela
expansao do cristianismo, bem como a tentativa de moraliza¢ao dos costumes implementados
pela Igreja catélica no ultramar. Em um vasto territorio, como o bispado do Maranhao, cuja
populacdao mesclada entre gentis, cativos, mesticos e colonos, a atuagdo da Igreja em expandir
a fé cristd visualizava, a posteriori, seu processo de amadurecimento. No decorrer desse
processo — unidade da fé — muitos relacionamentos entre gentes de bom nascimento, cristaos-
novos, cristdos-velhos e racas infectas que residiam na colonia comecgaram a se confluirem,
adquirindo ndo somente seus costumes e particularidades, mas questionavam alguns valores,
normas e enquadramentos propagados como sagrados pelos aparatos institucionais da Igreja no
Brasil colonial.

Muitas foram as estratégias de burlamento utilizadas por descendentes de africanos e
indigenas na América portuguesa. No entanto, ¢ importante mencionar que o caso particular de
Manoel de Souza ndo favorece a generalizagao dessas conclusdes, mas pode apontar caminhos,
possibilidades-outras que sustentem essa hipdtese. Neste sentido, um corpo eclesidstico
genuinamente /impo, puro e qualificado, conforme instituia as reformas do concilio tridentino
e determinagdes das Constituicdes Primeiras do Arcebispado da Bahia, ndo foram realidade
efetiva no bispado do Maranhao. Isso fica evidente nos processos documentais de habilitagdes
de genere que individuos com defeitos de sangue ou considerados maus comportados
conseguiram ordenar-se. Portanto, isso demostra, sobretudo, ndo s6 como a Igreja dessa época
compreendia os diferentes extratos sociais, a ascendéncia genealdgica, as imbricacdes de
género e cor/condicdo, mas, especialmente como as autoridades sacerdotais se apresentavam
diante dessas questdes.

No bispado do Maranhdo, embora considerado territorio periférico, a vigilancia
impeditiva ao acesso eclesiastico de indios, mulatos e mesticos foi sempre presente € por vezes

mais vigorosa, ou seja, o Juizo Eclesidstico exercia sua fungdo. O ingresso no clero secular foi
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marcado por diversas ambiguidades, apresentando diferentes matizes nos complexos espagos
da Amazonia portuguesa. A admissao as ordens eclesiasticas de Manoel de Souza, remete-nos,
as possibilidades de ascensdo individual e familiar numa sociedade hierarquizada em que as
desigualdades sociais se contrastavam as realidades locais.

As mobilidades sociais — estratégias politicas tdo evidentes no mundo colonial —,
(re)produziram relagdes assimétricas que potencializavam a representacdo institucional da
Igreja e a manutengdo da ordem, ao modo que determinavam, intimamente, adequacdes na
administracdo do sacramento da ordem. O caso de Manoel de Souza, embora particular, ndo se
distingue de muitos candidatos que recorreram ao sacerdécio no Brasil colonial. Haja vista que
amobilidade social que a familia Souza desempenhava na administra¢dao do governo local, pode
ter sido caracteristica determinante para que Manoel de Souza recebesse a dispensa do defeito
de mulatismo e as ordens eclesiais, chegando até o grau de presbitero.

Portanto, ¢ certo que a dinamica de mesticagem presente nos processos de investigagao
genealdgica, ao contrdrio do que a historiografia tradicional evidenciava, ndo apagou as
identidades que se construiram. Pelo contrério, produziram e reconfiguraram novos sistemas de
classificagdo social e dimensdes culturais que recriaram formas de sociabilidades,
coexisténcias, discursos e representagdes que potencializaram as distingdes reafirmando novas
tipologias classificatorias, nas quais descendentes de indios e africanos assumiram na

composi¢do de um clero mestico e nativo no Maranhao colonial.
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