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RESUMO

O presente trabalho investiga a teoria mimética desenvolvida por René Girard e 0 seu uso para
compreender a origem da cultura, a interpretagdo do mito e sua diferengca com relacdo a outras
teorias das Ciéncias Humanas, a saber, a psicanalise e o estruturalismo. Observamos o
desenvolvimento dos principais conceitos da teoria mimética, especialmente o problema da
violéncia disruptiva e a sua contencdo como mola da fundacdo da cultura. O trabalho
apresenta como o uso da teoria mimética explica os fundamentos da cultura e como estes
fundamentos podem ser compreendidos por meio do desejo mimético, da literatura, das
narrativas mitologicas e dos ritos antigos. Neste sentido, o trabalho além de apresentar o
desenvolvimento da teoria mimética e seus principais conceitos, aborda a forca da teoria na
interpretacdo do mito e a critica a sistemas de pensamento que trazem ao mundo ocidental, no
campo das Ciéncias Humanas, equivocos interpretativos sobre a natureza das relacOes
humanas.

Palavras-chave: Desejo Mimético. Mito. Bode Expiatério. Violéncia. Sagrado.



ABSTRACT

The present work investigates the mimetic theory developed by René Girard and its use to
understand the origin of culture, the interpretation of myth and its difference in relation to
other theories of Human Sciences, namely, psychoanalysis and structuralism. We observe the
development of the main concepts of mimetic theory, especially the problem of disruptive
violence and its containment as the foundation of culture. The work presents how the use of
mimetic theory explains the foundations of culture and how these foundations can be
understood through mimetic desire, literature, mythological narratives and ancient rites. In
this sense, the work, in addition to presenting the development of mimetic theory and its main
concepts, addressing the strength of theory in the interpretation of myth and the criticism of
systems of thought that bring to the Western world, in the field of Human Sciences,
interpretive mistakes about the nature of human relations.

Keywords: Mimetic Desire. Myth. Scapegoat. Violence. Sacred
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1. INTRODUCAO

Atualmente € percebivel que a humanidade tenha caminhando por uma estrada dificil,
vivéncia de grandes momentos conturbadores, momentos de aflicbes, guerras, quando a todo
0 momento a humanidade é negada, e que o mundo ocidental contemporaneo ¢ um mundo
que aparentemente vive de imagens, assim, se faz necessario repensar as relacdes que
compdem a conduta humana, uma vez que as atuais abrem espaco para a coisificacdo do ser
humano.

Em um sentido histérico a modernidade é marcada por um profundo e intenso sintoma,
(des)crenca na razdo, apelo forte a posturas individualistas, um alto desenvolvimento
tecnoldgico, e posteriormente a modernidade temos o que chamamos de pds-modernidade,
cenario diverso e multifacetado, onde o fenémeno espiritual e religioso que tantos os antigos
cultivavam perde forca, e, nesse espaco opaco e vazio, crescem pilastras do orgulho
materialista que duvidam de tudo que ndo se expresse conforme seu ego. Perde-se assim no
meio deste caos de ignorancia o que realmente importa: as relagdes “Sagradas®”.

O pensador francés René Girard preocupou-se com os fundamentos originarios do
comportamento humano, com aquilo que poderia explicar o desenrolar da cultura e sobre
todas as acOes violentas sobre as quais 0s humanos sempre preferem conduzir as coisas, 0
porqué de tanta violéncia existente. Partindo de toda a heranca das grandes narrativas
mitologicas deixadas, os rituais antigos, as inimeras guerras em nome de Deus ou deuses,
ciéncia, razéo ou Estado que deixaram profundas marcas, Girard desenvolveu uma teoria que
de forma ampla encontrou explicacbes para diversos acontecimentos fundamentais do
Homem, sobretudo ao surgimento da cultura.

Partindo dos classicos da literatura moderna, apropriando-se dela enquanto producgéo
humana, Girard formulou a génese ontoldgica do desejo. Faz uma releitura das grandes obras
que elaboram as teorias do homem, estudos sobre as diferentes mitologias e tragédias gregas
gue o fazem chegar a sua segunda conclusao, a do bode expiatério, gerador da cultura e da
religido, que sdo baseadas na violéncia sagrada.

Girard chegou a conclusdo de que a violéncia e o sagrado estdo nos primordios da
civilizacdo. A hipotese do bode expiatorio permitiu chegar as origens da civilizagdo humana
pelo fato de que este mecanismo controlava a violéncia desencadeada pelo que ele denomina

desejo mimético. A violéncia e 0 desejo mimetico sdo contagiosos a ponto de se agravarem em

! Denomino relagdes sagradas, os vinculos necessarios e vitais no ambito das relacdes humanas. A vida é vital
que deve ser assegurada como algo sagrado, sendo sagrado cultivarmos o respeito e a conservacao da mesma.
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tal proporgdo a ponto de provocar dentro de um circulo de convivéncia a rivalidade mimética.
Este controle da violéncia intestina, contagiosa e desenfreada permitiu que uma determinada
formacédo social ndo se desintegrasse devido aos conflitos existentes.

Neste sentido, o proposito de se falar e esbocar detalhadamente neste trabalho a
importancia desta teoria para a compreensao de uma possivel natureza humana e animal é
necessaria devido a preocupacdo com a humanidade, com suas agdes, suas crengas e,
sobretudo com a vida, que € o principal elemento do jogo violento do desejo mimético.

O primeiro capitulo deste trabalho apresenta a estrutura da teoria mimética de René
Girard, seus principais conceitos e elementos pelos quais transitou na medida em que
desenvolvia seu sistema de pensamento a respeito do conceito de desejo mimético e bode
expiatdrio, violéncia e sagrado nos primordios da civilizagéo.

No segundo capitulo sera apresentada a teoria mimética na interpretacdo dos mitos,
visando demonstrar a nova face e a importancia dos mitos na compreensdo da cultura se lidos
a luz da teoria mimética.

No terceiro capitulo serd apresentada a critica feita por Girard em relacdo a duas
teorias existentes que se propunham a falar também sobre as origens da cultura, séo elas: a
psicanalise com Freud, e o estruturalismo com Lé&vi-Strauss; essa analise sera de suma
importancia, pois assume a responsabilidade de apresentar as semelhancas e as diferencas de
uma teoria em relacdo a outra e seu peso na compreensao do problema exposto. Sobre a

validacao da teoria mimética Girard diz o seguinte:

H& duas grandes aproximagGes modernas a violéncia. A primeira é politica e
filosofica, ela considera o homem naturalmente bom e atribui tudo o que contradiz
esse postulado as imperfei¢des da sociedade, a operacdo das classes populares pelas
classes dirigentes. A segunda é bioldgica. No seio da vida animal, que é
naturalmente pacifica, apenas a espécie humana é verdadeiramente capaz de
violéncia. Freud falava de uma pulsdo de morte. Atualmente, procuram-se 0s genes
da ‘agressividade’. Essas duas aproximagdes permaneceram estéreis. Ha anos venho
propondo uma terceira, que é a0 mesmo tempo muito nova e muito antiga. Quando
falo dela, desperto certo interesse, imediatamente substituido pelo ceticismo quando
pronuncio a palavra-chave de minha hipotese: imitagéo. Aos apetites e necessidades
determinadas pela biologia, comuns aos homens e aos animais, dotados de objeto
fixos, sempre 0s mesmos por conseguinte, pode-se opor o desejo ou paixdo, que sdo
exclusivamente humanos. Ha paixao, desejo intenso, a partir do momento em que
nossas apari¢es vagas se fixam num modelo que nos sugere o que convém desejar,
mais amiude desejando-o ele préprio. (GIRARD, 2011b, p. 33).

O processo de imitar o desejo do outro sera a chave de revelamento de muitas
situacOes apresentadas neste trabalho sobre a mimeses enquanto principio e motor humano
para que se estabeleca 0 nosso crescimento, a nossa inteligéncia, a nossa linguagem, as nossas

acOes. Estas tendem a nos levar ao seu lado caotico se mal compreendido. A imitagdo é
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responsavel pela construcdo e ruptura dos lagos afetivos, mas também pela aproximacéo e
intensidade dos conflitos humanos.
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2. PRINCIPIOS FENOMENOLOGICOS DO DESEJO MIMETICO

Na segunda metade do século XX nasce com René Girard a “teoria mimética” que
configura ao Ocidente uma nova forma de compreender as bases da origem da cultura® e,
sobretudo, do comportamento humano. Em sua principal obra A violéncia e o Sagrado, Girard
demonstra sobre um grande dominio a amplitude que cerca as questdes sobre a cultura
ocidental e o seu nascimento. Este conhecimento que possui permitiu levantar questdes
necessarias para compreender as teorias das origens da civilizagdo e fundar esta nova teoria
que se propunha a falar de uma abordagem unitéria e global da cultura humana?®.

Antes de iniciar a analise é necessario que se faca uma pequena introducdo do autor da
teoria mimética e responsavel pela nova face que deu a leitura dos mitos que sera apresentada
no proximo capitulo. “René Noel Théophile Girard nasce em 25 de dezembro de 1923, na
cidade de Avignon, Franca. Filho de pais intelectuais, mée catolica de origem conservadora e
pai anticlerical, representante do socialismo radical, tradicional no partido de esquerda”
(CARBONE, 2014, pg.14).

Enquanto historiador, antropélogo, critico literario, Girard propde em suas obras a
reflexdo de uma nova teoria do sagrado, a teoria do desejo mimético, onde o0 autor traca seus
estudos em fontes literarias, mitos, antropologia e filosofia. E nesse sentido “Girard traz a
religido ndo como explicacdo do fendmeno da fé, mas da necessidade humana de controle das
sociedades, sobretudo da violéncia.” (CARBONE, 2014, p.56). No desenvolvimento das
ideias que montam a estrutura de sua teoria Girard lida com duas correntes de pensamento que
também se propunham a falar sobre elementos da cultura e do comportamento humano, o

estruturalismo e a psicanalise®.

Eis um tema sensivel da elaboracdo da teoria mimética, especialmente durante a
escrita de La Violence et Le Sacré (1972) e Des Choses Cachées Depuis La

2 “A cultura niio é apenas invencdo de artificios e utensilios de know-how transmissivel, é fundamentalmente
dominio social da violéncia selvagem” (LEPARGNEUR, 2006, p. 539). Esta ¢ uma das grandes licdes que
Girard nos deixou, constatando que a antropologia moderna fechou os olhos para reconhecer o fenémeno da
violéncia que existia nas sociedades arcaicas.

3 Faz-se necessario ressaltar que em 1961 Girard publica seu primeiro livro, Mensonge Romantique et Vérite
Romanesque, onde contém suas ideias iniciais a respeito da teoria mimética, anos antes “o estruturalismo tem
suas origens no Cours de linguistique générale ministrado pelo linguista suico Ferdinand de Saussure, e
publicado, em 1916, por seus alunos, apds a sua morte [...] A corrente tedrica estruturalista ganhou forca nas
décadas seguintes, sobretudo no periodo de 1950 e 1960, em oposic¢do ao existencialismo de Jean-Paul Sartre,
teoria dominante durante as décadas de 1940 e 1950 (CARRASCOZA, FURTADO, 2009, p.175-177). Girard
desenvolveu trabalhos criticando a interpretacdo estruturalista a respeito dos mitos fundadores da cultura, este
debate serd abordado do ultimo momento deste trabalho.

4 Nos capitulos seguintes do trabalho sera falado da relagéo do trabalho de Girard com estes dois outros sistemas
de pensamento.
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Fondaition Du Monde® (1978). Afinal nessa época, o paradigma estruturalista ainda
conservava alguma pretensdo hegeménica no campo das Humanidades. Em
consequéncia, destacava-se a centralidade do trabalho fundamental de Claude Lévi-
Strauss, responsavel por uma renovacao decisiva na leitura do mito e pela criagdo da
categoria de pensamento selvagem. Além disso, entre 1964 e 1971, o antropdlogo
francés completou a monumental série Mithologiques, ponto culminante de sua
reflexdo acerca do mito (GOLSAN, 2014. p.12).

Girard desenvolve um trabalho de forma bastante diferente no que concerne ao sistema
de pensamento estruturalista e psicanalitico. Ele traz para o ocidente novos filtros, formas,
leituras de alguns textos mitoldgicos e literarios que consolidam sua afirmacao a respeito da
teoria mimética. Sua teoria, além de apresentar os elementos constituintes das origens
civilizacionais, nos apresenta informacdes sobre o comportamento humano. Sobre este
elemento € necessario que se comece a apresentar o pensamento do autor mostrando suas
primeiras ideias, e em que assunto ampliou seu sistema de pensamento.

Suas ideias iniciais a respeito de sua teoria estiveram presentes no campo da critica
literdria. Em 1961 tendo publicado seu primeiro livro: Mentira Roméantica e Verdade
Romanesca, sua principal fonte de analise na composicédo da obra sdo os romances modernos.
“René Girard comecaria a se indagar sobre a constituicdo dos principais aspectos que
compunham os romances modernos, cujos vinculos entre a verdade e a mentira ndo passavam
de uma ténue e fragil fronteira” (ROIZ, 2011, p.339). Para compreender a teoria do autor é
necessario destacar a forma como monta a base de sua teoria, suas ideias principais estdo
contidas em trés obras: Mentira Romantica e Verdade Romanesca, A violéncia e o Sagrado e

Coisas Ocultas desde a fundagéo do Mundo.

Trilogia do autor entende-se: o conjunto das obras de um autor, nas quais 0 mesmo
vai delineando paulatinamente e progressivamente a construcao de sua teoria. Girard
comeca este itinerdrio de elaboracdo de sua tese com a publicacdo de Mentira
romantica e Verdade romanesca, publicado em 1961, onde revelou 0 mecanismo do
desejo mimético na literatura moderna. Ja na sua segunda obra intitulada A violéncia
e 0 sagrado de 1972, portanto, 11 anos depois, Girard estuda a génese do desejo
mimético nos primérdios da organizacéao social, buscando identificar os mecanismos
que estavam por tras de todo o processo civilizatorio. E em Das coisas ocultas desde
a fundacdo do mundo de 1978, seis anos depois, Girard conclui seu pensamento, sua
trilogia, dando uma chave de leitura que possibilita explicar o papel fundador da
violéncia, a funcdo reguladora do sagrado e a poténcia construtiva da mimeses,
numa abordagem sobre as sagradas escrituras (UCHOA, 2015, p. 14).

5> Obras — A violéncia e o Sagrado, e Coisas Ocultas desde a fundacdo do Mundo.
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Na construcdo de sua teoria durante as analises nas obras de Cervantes®, Shakespeare,
Proust’, Dostoievski®, Flaubert®, Balzac, Stendhal't, Girard notou pontos semelhantes no que
correspondia ao comportamento dos personagens contidos nas narrativas dos romances destes
autores, e que de forma ampla atraiu milhares de leitores e foram consideradas grandes
producdes literdrias do ocidente, percebendo a centralidade do desejo na condigdo humana
Girard se interrogar sobre como autores diferentes podiam falar de algo de forma téo
semelhante? Essa pergunta o direcionou a abordar sobre o fio condutor da forma destes
dialogos, segundo Girard essa semelhanca se devia a uma compreensdo da natureza humana.
E sobre essa compreensdo da natureza humana é que podemos abordar os conceitos da teoria

do autor dentre eles o inicial é o conceito de desejo mimético®.

René Girard iniciou sua carreira com dois livros de critica literaria: Mentira
Romantica e Verdade Romanesca (1961) e Dostoiévski: do Duplo & unidade (1963).
O primeiro deles é um estudo de cinco romancistas importantes — Cervantes,
Stendhal, Flaubert, Proust e Dostoiévski -, a0 passo que o outro se debruca
exclusivamente sobre os romances do escritor russo e sobre outras obras ficcionais
menores de sua autoria. Em ambos os trabalhos, Girard nos apresenta uma série de
ideias notaveis sobre a arte do romancista, mas seu principal interesse ¢ examinar o
funcionamento do que ele denomina desejo “mimético” ou “triangular” (GOLSAN,
2014. p. 25).

Compreendendo essa trajetoria inicial de Girard com a critica literaria e analises das

®Miguel de Cervantes Saavedra, (1547 - 1661), foi romancista, dramaturgo, e poeta castelhano. Escreveu Dom
Quixote, considerado o primeiro romance moderno, é um classico da literatura ocidental.

"Valentin Louis Georges Eugeéne Marcel Proust, (1871 - 1922), foi escritor francés, mais conhecido pela sua
obra: Em busca do tempo perdido, publicada em sete partes entre 1913 e 1927.

8Fiddor Mikhailovich Dostoiévski, (1821 - 1881), foi escritor russo, considerado um dos maiores romancistas da
literatura russa.

Gustave Flaubert, 1821 1880 foi um escritor francés, prosador importante, marcando a literatura francesa pela
profundidade de suas andlises psicolégicas.

Honoré de Balzac, (1799 - 1850), foi escritor romancista francés, notdvel por suas agudas observacdes
psicoldgicas. E considerado o fundador do Realismo na literatura moderna, género que Girard considera superior
a todos e, abertamente monarquista (UCHOA, 2014, p. 15).

11 Henri-Marie Beyle, mais conhecido como Stendhal - (1783 - 1842), foi escritor francés, conhecido pela fineza
na andlise dos sentimentos de seus personagens.

27 palavra mimética é derivada de mimesis que significa imitagdo. Esse conceito possui um eixo central na
compreensdo da teoria mimética, apesar de ndo ser um termo especificamente de Girard, esta palavra vem sendo
trabalhada e debatida por varios pensadores da histéria do Ocidente dentre eles Platdo, Aristoteles entre outros.
Mesmo que mimesis signifique imitacdo, trabalhado por Platdo no sentido de copia, para Girard este termo
ganha outra abrangéncia. Girard percebeu que este termo ndo estava presente apenas no campo da Arte, mas
também enquanto mimetismo estava também presente nas religides da antiguidade. “A indiferenca ¢ a
desconfianga de nossos contemporaneos com relagdo a imitacdo reposam na concepgao que se faz dela, ancorada
numa tradicdo que em Ultima andlise remonta a Platdo. J4 em Platéo, a problematica da imitagdo é amputada de
uma dimensdo essencial. Quando Platdo fala da imitacdo, ele o faz em um estilo que anuncia todo o pensamento
ocidental posterior. Os exemplos que ele propde referem-se sempre a certos tipos de comportamentos, maneiras,
habitos individuais ou coletivos, falas, modos de falar, sempre representacdes. Nunca, nessa problematica
platdnica, trata-se dos comportamentos de apropriacdo. Ora, é evidente que 0s comportamentos de apropriacao,
que desempenham um papel formidavel ndo s6 nos homens, mas em todos 0s seres vivos, sdo suscetiveis de ser
copiada” (GIRARD, 2008, p. 28). Essa abordagem da imitacdo através da apropria¢do é que dara sentido a toda a
fundamentacdo da teoria mimética.
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leituras identificando as premissas iniciais de sua teoria € necessario que se aborde em linhas
gerais e especificas como ele aponta o desejo mimético que gera a triangularidade do desejo
existente nas relagdes entre os individuos (no caso 0s personagens das obras) e como este
mesmo se direciona para a violéncia sacrificial e para o mecanismo do bode expiatorio
relatando assim o processo de surgimento e fundagdo da cultura humana, sendo esta sua

segunda hipotese apresenta na obra A Violéncia e o Sagrado (1972).

2.1  Desejo mimético: mediacao externa e interna

O primeiro ponto que devemos saber a respeito da teoria mimetica é que para Girard o
desejo ndo é autbnomo, mas sim imitativo, ou seja, desejamos a partir do desejo alheio. Esta
maneira pela qual o desejo faz com que o ser humano sempre se envolva em rivalidades,
tragédias, conflitos que demarcam profundamente o seu eu. Este mimetismo intrinseco Girard
denominou como aquilo que gera o desejo triangular®®, isto se da devido ao fato de uma
pessoa desejar 0 objeto que outra pessoa também deseja. Se duas pessoas desejam uma coisa,
uma terceira e quarta também pode vir a desejar, 0 nimero de pessoas que deseja aumenta,
que logo desencadeia lutas e conflitos que podem desembocar na destruicdo total destes
mesmos. As sociedades antigas estariam ameacgadas por essa destruicdo. O conflito surge pelo
fato inicial** de ter apenas um objeto e dois (ou mais) individuos que desejam, é neste ponto

em que entra o bode expiatdrio como apaziguador da violéncia.

Em Mentira Romantica e Verdade Romanesca, Girard defende que as relaces
triangulares se dividem em duas categorias. Na primeira, descrita como “mediacao
externa”, o individuo que deseja (o “sujeito”) e o modelo, ou mediador desse desejo
estdo distanciados pelo espago, pelo tempo, pela hierarquia social ou pelo prestigio
que recebem, de modo que ambos ndo se tornam rivais na cobica pelo objeto. [...] A
segunda categoria, denominada “mediagdo interna”, envolve um modelo ou
mediador que ndo foi separado do sujeito pelo tempo, pelo espaco ou por outros
fatores, tornando-se rival e obstadculo na busca do objeto por parte do sujeito
(GOLSAN, 2014. p. 26).

Os conceitos aqui apresentados séo importantes para compreender 0 modelo do desejo
apresentado por Girard para explicar os comportamentos de apropriacdo mimética e origem

da violéncia. Como exemplo da categoria de mediacdo externa ha obra de Cervantes, Dom

13 Estrutura em que se desenvolve a trama, o0 modelo ou mediador, o sujeito e o objeto, que é dividido em
mediacdo externa e interna.

14 Inicial porque “se desejo um objeto em particular, ndo o cobico por aquilo que ¢, e sim porque imito o desejo
de alguém que optei tomar como modelo” (GOLSAN, 2014. p. 25). Neste sentido ndo é apenas por ter um
objeto, pois poderia ser resolvido caso houvesse dois objetos, mas sim pela relagcdo que se estabelece com o
modelo imitativo.
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Quixote e a Divina Comédia de Dante ambas analisadas por Girard. Essa espécie de desejo
permite que o sujeito e 0 mediador do desejo ndo tracem um conflito proximo; este fator é
decisivo no que concerne a ordem e a desordem de uma determinada comunidade. Quando 0s
individuos estdo proximos, o conflito é mais provavel que aconteca, quando distantes este

fator ndo é tao forte.

Quero, Sancho, que saibas que o famoso Amadis de Gaula foi um dos mais perfeitos
cavaleiros andantes. Nao disse bem “foi um”, foi o {inico, o primeiro, o mais cabal, e
o0 senhor de todos quantos em seu tempo no mundo nunca houve. [...] Amadis foi o
norte, o luzeiro, e o sol dos valentes e namorados cavaleiros, a quem devemos
imitar, todos os que debaixo da bandeira do amor e da cavalaria militamos
(CERVANTES apud GIRARD, 2009, p. 25).

Guiado pelo modelo, Dom Quixote ndo é o responsavel pelas escolhas dos seus
objetos de desejo. A admiracdo que sente pelo cavaleiro Amadis provoca e se torna o principal
responsavel pelas manifestagdes das emocgdes do cavaleiro sejam elas positivas ou negativas.
A admiracdo e o desejo de imitar conduzem os comportamentos de Dom Quixote, dentre eles
0 de possuir uma amada. E embora nunca o tenha visto, é ao Cavaleiro Amadis que Dom

Quixote dedica seus feitos e afetos, valor e sofrimento.

O discipulo se lanca em direcdo aos objetos que o modelo de toda cavalaria lhe
indica, ou parece Ihe indicar. Chamaremos esse modelo de mediador do desejo. A
existéncia cavalheiresca € a imitagcdo de Amadis no sentido em que a existéncia do
cristdo € para cristo. Na maioria das obras de ficcdo as personagens desejam mais
simplesmente que Dom Quixote. Ndo ha mediador, ha apenas o sujeito e o objeto.
Quando a “natureza” do objeto apaixonante ndo € suficiente para justificar o desejo,
atencgdo se volta para o sujeito apaixonado. Constrdi-se sua “psicologia” ou invoca-
se sua “liberdade”. Mas o desejo € sempre espontdneo. Sempre se pode representa-lo
por uma simples linha reta ligando o sujeito e o objeto. A linha reta esta presente no
desejo de Dom Quixote, porém ela ndo é o essencial. Acima desta linha, ha o
mediador que se irradia a0 mesmo tempo em dire¢do ao sujeito e em direcdo ao
objeto. A metafora espacial que expressa essa tripla relacdo é obviamente o
tridngulo. O objeto muda a cada aventura, mas o triangulo permanece (GIRARD,
2009, p. 26).

Além do exemplo do romance de Cervantes, Girard nos apresenta o de Flaubert,
Madame Bovary, a personagem da obra, a prépria madame Bovary deseja, segundo Girard,
através das heroinas romanticas criadas pela sua prépria imaginagdo, mas que provinha de
obras com as quais teve contato na sua adolescéncia. Aqui é necessario entender que 0 modelo
de imitagdo nem sempre estd fora, diante de nossos olhos, estes modelos também se
encontram no campo mental, na nossa imaginacdo que estd carregada de experiéncias, sejam

elas internas ou externas.

Os herdis flaubertianos elegem um “modelo” e “imitam a personagem que eles
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decidiram ser tudo o que é possivel imitar, todo o exterior, toda a aparéncia, 0 gesto,
a intonagao, o traje”. Os aspectos exteriores da imitacdo sdo 0s mais marcantes, mas
levemos em consideracédo, sobretudo que as personagens de Cervantes e de Flaubert
imitam, ou pensam imitar, os desejos dos modelos pelos quais optaram livremente
(GIRARD, 2009, p. 29).

O outro romancista cujas obras Girard analisa ¢ Stendhal. Seus personagens, assim
como os dos outros atores, estdo cercados pelo desejo mimético, mas desta vez no circuito
familiar, “Stendhal, insiste da mesma forma no papel da sugestdo e da imitacdo na
personalidade de seus herois. Mathilde de la More toma seus modelos na historia de sua
familia” (GIRARD, 2009, p.29). Neste caso o sujeito ¢ o mediador estdo proximos e podem
se tornar rivais que tendem a desenvolver situacdes de conflito entre si, estamos falando da
mediagdo interna. Enquanto o modelo de Dom Quixote ficava “exterior ao universo do

herdéi”, na obra de Stendhal o modelo se encontra no mesmo universo do sujeito.

Nas obras romanescas se agrupam, pois, em duas categorias fundamentalmente — em
cujo interior se podem multiplicar infinitamente as distingdes secundérias.
Falaremos de mediacdo externa quando a distancia é suficiente para que as duas
esferas de possiveis, cujo centro estd ocupado cada qual pelo mediador e pelo
sujeito, ndo estejam em contato. Falaremos de mediacgao interna quando essa mesma
distancia est4 suficientemente reduzida para que as duas esferas penetrem com maior
ou menor profundidade uma na outra. Obviamente, néo é o espaco fisico que mede a
distincia entre o mediador e o sujeito desejante. Conquanto o afastamento
geografico possa constituir-se num de seus fatores, a distancia entre mediador e o
sujeito é primeiramente espiritual (GIRARD, 2009, p. 33).

Nas obras de Stendhal, Proust e Dostoievski se enquadra o0 modelo de mediacédo
interna, este modelo permite relagdes muito préximas entre mediador e sujeito que levam a
um processo de certa forma destrutivo e violento. Um fator interessante a se colocar é que
Stendhal, segundo Girard, apresenta na personalidade de seus personagens elementos como a
vaidade como uma forma de copia da imitagdo, porque o desejo copiado “depende do desejo
que lhe serve de modelo”, o vaidoso para ele € quem nao pode tirar de si seus proprios

desejos, ele sempre pega de outro.

Para que um vaidoso deseje um objeto, basta convencé-lo de que esse objeto ja é
desejado por um terceiro a quem se agrega um certo prestigio. O mediador é nesse
caso um rival suscitado primeiramente pela vaidade, que, por assim dizer, ela
chamou a sua existéncia de rival, antes de impingir-lhe derrota. Essa rivalidade entre
mediador e sujeito desejante constitui uma diferenca essencial com o desejo de Dom
Quixote ou de Emma Bovary. Amadis ndo pode disputar com Dom Quixote a tutela
das orfas desamparadas, ele ndo pode fender os gigantes em seu lugar. [...] Na
maioria dos desejos stendhalianos, o proprio mediador deseja o objeto, ou poderia
deseja-lo: é esse mesmo desejo, real ou presumivel, que torna esse objeto
infinitamente desejavel aos olhos do sujeito. A mediacdo gera um segundo desejo
inteiramente idéntico ao do mediador. Vale dizer que nos deparamos sempre com 0s
dois desejos concorrentes. O mediador ndo pode mais desempenhar seu papel de
modelo sem interpretar também, ou parecer interpretar, o papel de obstaculo
(GIRARD, 2009, p. 31).
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Este sentimento, a vaidade, e dentre outros a inveja, o ciime, o 6dio impotente
segundo Girard s&o nomes derivados da mediacdo interna no contexto da sociedade
moderna®®. Na mediacdo externa o sujeito ndo parece ter problema em revelar seu modelo de
imitacdo, enquanto na mediagdo interna o sujeito é marcado por encobrir seu modelo de
imitacdo. O mediador, na posse talvez do objeto, designa ao sujeito um obstaculo para a posse
do objeto. Essa proximidade demarca sentimentos aqui ja ditos, como o édio.

Apenas o ser que nos impede de satisfazer um desejo que ele proprio nos despertou
é verdadeiramente objeto de 6dio. Quem odeia, odeia primeiramente a si mesmo em
razdo da admirag&o secreta que seu 6dio encobre. A fim de esconder dos outros, e de
esconder de si mesmo essa admiragdo desvairada, ele ndo quer enxergar mais em seu
mediador sendo um obstaculo. O papel secundario desse mediador passa desse modo
ao primeiro plano e dissimula o papel primordial de modelo religiosamente imitado
(GIRARD, 2009, p. 34).

O sentimento violento que a mediacdo interna pode causar ficar ainda mais explicita
nas obras de Dostoievski, este génio da literatura soube transmitir toda a energia das relac6es
conflituosas e miméticas existentes entre as pessoas. Ele mostra todas as contradicdes,
explosbes de sentimentos, o duplo movimento de cada agir e sentir que paira sobre a
existéncia humana, ou seja, ele revela o duplo papel de mediador e obstaculo que cada um

pode ser aos olhos de quem o imite, ou quem pretendemos imitar.

Em Dostoievski ndo ha mais amor sem ciime, amizade sem inveja, atragdo sem
repulsdo. Insulta-se um ao outro, cospe-se na cara um do outro e, instantes mais
tarde, esta-se aos pés do inimigo, beija-lhes as m&os. [...] o desejo copiado de um
outro desejo tem por consequéncias inevitdveis “a inveja, o ciume e o ddio
impotente”. [...] O heroi dostoievskiano revela a todo momento, por gestos e
palavras, uma verdade que continua sendo o segredo nos romancistas anteriores. Os
sentimentos ““contraditorios” sdo tdo violentos que o her6i ndo é capaz de domina-
los. (GIRARD, 2009, p. 64).

O produto encontrado nas obras de Dostoievski é tdo importante para Girard que este
mesmo escreve sua segunda obra concentrada nos procedimentos estruturadores que revelam
relagBes muito proximas entre a vida e a literatura de Dostoievski®. Para Girard Dostoievski

tem uma brilhante maneira de expressar em suas obras suas experiéncias ao ritmo da escrita.

15 Se os sentimentos modernos florescem, ndo é porque as “naturezas invejosas” € 0s “temperamentos ciumentos
se multiplicam desagradavelmente e misteriosamente, é porque a mediagao interna triunfa num universo onde
vao se apagando, pouco a pouco, as diferencas entre os homens”. (GIRARD, 2009, p. 38).

16«Qs criticos contemporaneos gostam de dizer que um escritor cria a si mesmo ao criar sua obra. A férmula é
eminentemente aplicavel a Dostoievski desde que ndo se confunda esse duplo processo criador com a aquisi¢édo
de uma técnica, ou mesmo com a conquista da maestria. Ndo se pode comparar a sucessao das obras com o0s
exercicios que o intérprete de uma obra musical faz para aumentar, pouco a pouco, seu virtuosismo. O essencial
estd em outro lugar, e esse essencial s6 pode ser expresso, inicialmente, sob forma negativa. Criar-se, para
Dostoievski, significa matar o homem velho, prisioneiro das formas estéticas, psicol6gicas e espirituais que
estreitam seu horizonte de homem e de escritor” (GIRARD, 2011, p. 21).
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Como coloca Girard em Dostoiévski: do duplo & unidade (1963) da experiéncia estética a
dimensdo ética, através da relacdo entre vida e obra podemos entender o processo do
mimetismo e com isso saber lidar com as situagdes de mediador e obstaculo evitando

possiveis desastres.

A partir de Memodrias do Subsolo, Dostoievski ja ndo se contenta em “repetir suas
experiéncias” e em justificar-se a seus proprios olhos, voltando sempre ao mesmo
ponto de vista sobre os homens e sobre si mesmo. Ele exorciza, um a um seus
demodnios, encarnando-os em sua obra romanesca. Quase todo livro marca entdo
uma nova conversdo, e esta impde uma nova perspectiva sobre os problemas de
sempre. (GIRARD, 2011c, p. 22).

Além dos conceitos de mediacdo externa e interna, Girard desenvolve mais um para
compreendermos 0 cenario na qual estamos inseridos pelo desejo mimético, o conceito de
duplo. O duplo, segundo Girard, é mais bem compreendido no campo do subsolo!’ de
Dostoievski, que faz referéncias aos sentimentos contraditorios e as relacfes antagonicas entre
dois individuos no processo de imitacdo um do outro.

O duplo esta presente em quase todas as obras de Dostoievski, este se expressa sob as
formas das lutas constantes de cada personagem contra si mesmo, uma luta imbricada na
afirmacdo de um eu e na negacdo de outro. A afirmacdo do real por uma das partes do eu é

consagrada pelo romantico que insiste em negar suas duplicacdes.

O roméantico ndo reconhece seus prdprios desdobramentos e, assim, agrava-o0s. Quer
acreditar que é perfeitamente um. Elege entdo uma das metades de seu ser na época
romantica propriamente dita, é geralmente a metade ideal e sublime; atualmente, é
antes a metade sérdida — e esforca-se por fazer esta metade passar pela totalidade. O
orgulho quer provar que pode reunir e unificar todo o real em torno de si (GIRARD,
2011c, p. 56-57).

O her6i de As memdrias do Subsolo é o modelo obstaculo perfeito no campo da
mediacdo interna. Empurrado num saldo de bilhar por um homem desconhecido, o her6i
sente-se revoltado. Domado pelo sentimento de raiva, planeja vinganca, no entanto a0 mesmo

tempo é domado por outro sentimento:

Compus uma carta linda e atraente, implorando-lhe que se desculpasse perante mim;
e; para o caso de uma recusa, aludia com bastante firmeza a um duelo. A carta foi
escrita de modo que, se o oficial compreendesse um pouco sequer o “belo e
sublime”, seguramente viria correndo & minha casa, para se atirar a0 meu pescogo ¢
oferecer a sua amizade. E como seria bom! Viveriamos tdo bem, como amigos! Téao
bem! Ele me defenderia com a imponéncia da sua posicdo; eu o tornaria mais nobre
com a minha cultura, bem... com as ideias também, e muita coisa poderia acontecer!
(DOSTOIEVSKI, 2000, pag. 65).

Podemos perceber o esforco do her6i em assimilar o ser do mediador-obstéculo,

17 Referéncia da obra As Memorias do subsolo de Dostoievski.
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tornar-se ele sem deixar de lado a si mesmo. No entanto o campo da mediacdo interna é
marcado pela morte de Deus, e cabe a0 homem tomar seu lugar, e neste cenario o orgulho se
alastra, a afirmacao de um eu Unico e auténtico se enraiza nos cora¢des dos homens, estes sem
perceber caminham em estradas que inflam seu ego, um ego sustentado pela mentira

romantica.

No mundo de amanhg, afirmam os falsos profetas, homens serdo deuses uns para 0s
outros. S0 sempre as mais cegas entre as personagens dostoievskianas que nos
trazem essa mensagem ambigua. Os infelizes se exaltam com a ideia de uma imensa
fraternidade. Eles ndo percebem a ironia de sua prépria formulacéo. Eles creem estar
anunciando o paraiso mas é ao inferno que estdo se referindo, o inferno onde eles
préprios estdo se afundando. Todos aqueles que celebram ou deploram os progressos
do “materialismo” se encontram igualmente afastados do pensamento
dostoievskiano. Nao ha nada menos “materialista” que o desejo triangular. A paix@o
que homens investem em arrancar-se os objetos, ou em multiplica-los, ndo é um
triunfo da matéria mas triunfo do mediador, o deus com aspecto humano. Nesse
universo de espiritualidade demoniaca, s6 um Muishkine tem o direito de se dizer
“materialista”. Os homens se gabam de haver rejeitado as antigas supertigdes, mas
estdo a se afundar no subsolo, nesse subterrdneo onde triunfam as ilusdes cada vez
mais grosseiras (GIRARD, 2009, p. 86-7).

O homem do subsolo é um homem doente, inapto a vida, devido a doenca marcada
pela oscilacdo e contradicdo dos sentimentos, devido a substituicdo de Deus pelo homem, que
o levou a ruina, devido a supervalorizacdo da razdo e de suas grandes ideias, 0 que resta é um
homem nefasto entregue aos labirintos da racionalidade. Contudo, o subsolo n&o se torna um

fim para o heroi de Dostoievski, mas uma passagem para a cura espiritual?®,

2.2  Desejo Metafisico

Na estrutura do desejo mimético ocorrem mudancas que se originam de acordo com a
proximidade e distancia entre sujeito desejante e mediador, mediador e objeto, porém, como
pontua Girard “o desejo segundo o Outro ¢ sempre desejo de ser um Outro” (GIRARD, 2009,
p. 108). O desejo metafisico se caracteriza pela extrema proximidade entre o sujeito desejante
e 0 mediador. O desejo pelo objeto € movido pelo modelo/mediador, no entanto
verdadeiramente falando ndo é o objeto o alvo, mas sim o proprio mediador, ou seja, a
vontade de ser o outro, e essa vontade de ser o outro acaba aproximando e a0 mesmo tempo
distanciando o objeto desejado.

No segundo capitulo de sua obra Mentira romantica e verdade romanesca, intitulado:

Os homens seréo deuses uns para os outros, Girard aborda sobre 0 momento em que o desejo

18 Nesta abordagem das obras dostoievskianas Girard conclui a saida do her6i pelo campo religioso, no entanto
neste trabalho ndo abordaremos este aspecto.
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deixa de ser algo material, ou imaterial e se concentra apenas na figura do mediador. A
concentracdo na figura do mediador permitiu perceber a diferenca entre mediador divino
(Deus) e humano, segundo Girard “escolher nunca passara de escolher um modelo para si e a
liberdade verdadeira estd localizada na alternativa fundamental entre modelo humano e
modelo divino [...] A consciéncia dostoievskiana, como o Eu kierkegaardiano, ndo pode
subsistir sem um ponto de apoio exterior. Ela renuncia ao mediador divino apenas para cair no
mediador humano” (GIRARD, 2009, p. 83). “A morte de Deus” no cenario moderno abre
espaco pra divinagéo e culto do outro, o outro que se quer imitar e eliminar.

A possibilidade de escolher entre 0 mediador divino e 0 humano € que ao escolher o
mediador humano caminhamos para um contagio generalizado. A transferéncia do EU para o
OUTRO faz com que a mediacdo interna seja cada vez mais profunda, ocasionando
sentimentos que traria aniquilacdo para si na tentativa de ser e fundir-se no outro. Essa
situacdo conturbada na qual nos insere o desejo metafisico nos leva a situacdes paradoxais e
ambiguas do nosso proprio desejo, promovendo rivalidades que nos dilaceram, fazendo a
violéncia se generalizar por conta da ilusdo de um desejo autdbnomo. A catastrofe final desta
trama se resume na figura do homem do subsolo de Dostoievski, a0 mesmo tempo em que
admira, ele também inveja, o que o faz se sentir inferiorizado. O desejo recalcado carregado
de ressentimento, por fim, anseia pela eliminacdo do outro. Ao ser frustrado pela prépria

incapacidade de alcancar seu modelo, o sujeito desejante tenta ocultar seu modelo.

Facamos desaparecer o desejo metafisico e 0 mecanismo passa a ser espontaneidade,
e a escraviddo passa a ser a liberdade. Ndo se percebem mais as obsessdes da
personagem nem essa paixdo furiosa que se apodera dela assim que ela se sente
rejeitada. Ndo ha mais convulsdes grotescas e sim uma ‘revolta magnifica contra a
sociedade e a ‘condigdo humana’ [...] O subsolo é 0 agravamento de um mal
preexistente, é uma proliferacdo cancerosa dessa metafisica que se acreditava estar
eliminada. O subsolo ndo é a desforra do individuo sobre a fria mecénica
racionalista. N&o devemos nos atirar nele como se nos trouxesse a salvagdo.
(GIRARD, 2009, p. 288-291).

O subsolo é como uma consequéncia da relagdo do sujeito desejante com o mediador
humano, a frustracdo, a rivalidade, a revolta contra 0 modelo é prova do seu estado de
escraviddo preso naquela figura humana. A expressao “Eu sou sozinho e eles sdo todos” de
Dostoievski sintetiza tudo isso, deixando o sujeito em estado de soliddo e afastado da vida
social. Chegando a este ponto da teoria mimetica é necessario enfatizar outro conceito o de

conversao.
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2.3 A Conversao

Compreendendo que o desejo mimético pode resultar em grandes tensdes conflituais e
desembocar na aniquilacdo da estabilidade das relacbes humanas, e que a teoria de Girard nos
alerta sobre o comportamento imitativo guiado pelo desejo de imitar o outro, somos
convidados a entender o seu conceito de conversao. Ao analisar o lado cadtico do processo de
imitar Girard nos alerta que se compreendermos o jogo triangular na qual o desejo mimético
nos insere podemos tomar consciéncia do nosso proprio desejo e ndo cair na mentira
romantica. Devemos dar lugar a verdade romanesca. No entanto tal acdo designa uma postura
ética que procura saber lidar ou evitar os conflitos e rivalidades que podem surgir, e que essa
atitude ndo precisa ser confundida com um ato religioso de néo violéncia.

Em suma, para Girard, os romancistas modernos estariam ocultando, talvez consciente
ou inconscientemente, a existéncia do mediador, disso resultaria a construgcdo da mentira
romantica, criando a concepcdo de um sujeito espontaneo e original. Quanto aos escritores
que permitem ao leitor a identificacdo da existéncia de um mediador, de um modelo imitativo,
consagram o vislumbre da verdade romanesca. Nessa concepcao 0s sujeitos se desenvolvem
através da imitacdo de modelos, embora algumas vezes isto ndo seja reconhecido.

Nestes argumentos a respeito do desejo mimético para Girard a Mentira Romantica e a
Verdade Romanesca dizem a respeito as formas diferentes de lidar com a natureza mimética
do desejo. Uma oculta 0 mimetismo e a outra refletem sobre 0 mimetismo e as consequéncias
desta mediacao.

Ao abordar estes elementos sobre o0 desejo mimético existente nas rela¢cbes humanas, o
autor procura apresentar algumas consequéncias individuais e sociais, e 0 quanto o potencial
rivalitario do desejo presente na relacdo triangular pode se estender também ao coletivo e
desencadear consequéncias psicologicas negativas e positivas. Os elementos aqui colocados
remontam ao primeiro trabalho de Girard rumo & teoria mimética, seus conceitos foram
primeiros encontrados no campo da literatura,

O segundo momento da construcdo de sua teoria se desenvolve nos estudos e anélises
de alguns mitos e ritos antigos envolvendo sacrificios, a biblia judaico-crista, a tragédia grega,
que logo vao constituir sua segunda hipoOtese: o bode expiatério, e trazendo para a
antropologia cultural um debate acerca da interpretagdo dos mitos. Neste sentido podemos

destacar que:

A teoria mimética, ao desmistificar toda a ilusdo idealista de alguns autores e
leitores de romances, denuncia o desejo mimético via literatura, fazendo ver a
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realidade tal como ela é. Na verdade, ela desmistifica o herdi romantico, que ndo
consegue ou ndo quer ver a realidade. O leitor dos romances, geralmente, ndo vé a
realidade na qual esta inserido seu autor e, muito menos, percebe a influéncia desta

na sua vida e naquela de seus personagens. (UCHOA, 2015, p. 15)

2.4 Bode expiatorio e Sacrificio

Destacando questdes como o papel da violéncia fundadora, Girard funda uma nova
teoria do sagrado. O autor considera, em uma de suas principais obras, A violéncia e 0
Sagrado (1972), a ideia de que os homens s&o guiados por um mimetismo instintivo que os
leva a agir de forma mimética. Este comportamento sera a causa de conflitos e rivalidades,
que refletird numa violéncia que devera ser incessantemente exorcizada pelo sacrificio de
vitimas expiatorias.

Compreendendo os elementos - desejo mimético, mediacdo externa e interna - que
coloca a teoria mimética de Girard na origem da violéncia, o autor aborda outro fator na
estrutura de sua teoria, 0 bode expiatdrio. Para Girard a violéncia e o Sagrado estdo nos
primordios da civilizacdo, fazem parte dos elementos anteriores ao processo civilizatorio.
Podemos encontrar estes elementos a partir do mecanismo de controle da violéncia, violéncia
esta desencadeada pelo desejo mimeético.

No inicio do trabalho apresentamos o percurso inicial da descoberta do desejo
mimético por Girard via literatura, percebemos os efeitos negativos e positivos e 0 quéo
contagioso o desejo mimético pode ser contagioso. Esse contagio pode se agravar e instalar
entre pessoas ou grupos de pessoas uma rivalidade mimética que, se ndo for contida, pode
levar a desintegracdo do grupo. E nesse ponto que entra a teoria do bode expiatdrio. Em linhas
gerais Girard nos diz que as narrativas mitoldgicas apresentam aspectos em comum,
geralmente a historia se passa em comunidades ou grupos de pessoas que assolada por
conflitos e rivalidades aponta um membro como bode expiatério que seria julgado como o
causador dos acontecimentos ruins. Este, por conseguinte seria eliminado e a sua morte traria
paz e unido a comunidade, a mesma que antes era revolvida por vingancas e pelo
esgarcamento das leis. A alternativa para culpar o bode expiatorio é livrar aquela comunidade
da destruicdo. Com o sacrificio do bode expiatorio a ordem retorna a comunidade, e traz em si
o fendmeno do sagrado, ja que possui o duplo papel de desestabilizar e reestabilizar a
comunidade.

Em sua terceira obra, A violéncia e o Sagrado, Girard aprofunda em outros textos suas
intuicdes, explorando seu lado antropologo. Suas pesquisas se concentram na leitura dos

mitos fundadores de algumas civilizacGes, ritos antigos, a leitura das pecas da Tragedia grega,
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a biblia judaico-crista, e a autores modernos como Freud, Lévi-Strauss, Nietzsche e outros.
Girard se prop0e a tracar um trabalho profundo no que condiz a verdade por traz das relagdes
humanas, do mito enquanto fonte de verdade sobre nossas origens.

Girard dialoga com diversos autores entre eles, Marcel Mauss'®, Evans Pritchard??,
Freud, Lévi-Strauss entre outros?’. Nos dialogos que traga com cada um desses autores faz e
criticas e consideragdes sobre a teoria mimética nas comunidades arcaicas e como estas
mesmas ao descobriram o mecanismo do bode expiatdrio teriam sido capazes de lidar com a
violéncia interna, que se nao fosse mediada poderia extinguir estes povos. Ao mesmo tempo
Girard também deixa claro que o mecanismo do bode expiatdrio sempre sera a solucéo para
os conflitos, e nem que ele assumira sempre as mesmas formas.

A hipotese do assassinato fundador pode ser compreendida na leitura dos mitos, que, a
partir da perspectiva dos linchadores nos fazem acreditar que o bode expiatério é realmente o
culpado?, e as analises dos ritos das sociedades arcaicas do ocidente que tentam reencarnar o
linchamento original. Com a teoria do desejo mimético e 0 mecanismo do bode expiatorio
Girard recebeu muitas criticas, dentre elas o fato de sua teoria ndo ser de cunho cientifico, no
entanto, todos os dados fornecidos em suas obras sdo empiricos, mas ndo verificaveis

empiricamente, o que pode parecer contraditorio.

A teoria da vitima expiatéria pretende descobrir o acontecimento que constitui o
objeto direto ou indireto de qualquer hermenéutica ritual e cultural. Esta teoria
pretende explicar de forma integral, ‘desconstruir’ todas estas hermenéuticas.
Portanto, a tese da vitima expiatdria ndo constitui uma nova hermenéutica. [...] Esta
tese ndo tem mais nenhum caréater teoldégico ou metafisico, em termos de critica
contemporanea. Ela responde a todas as exigéncias de uma hipotese cientifica,
contrariamente as teses psicoldgicas e sociolégicas, que se consideram positivistas,
mas que deixam na obscuridade tudo o que as teologias e as metafisicas sempre
deixaram, ndo sendo, no fim das contas, sendo sucedaneos invertidos destas Ultimas.
(GIRARD, 1990, p. 398).

A validacdo de sua teoria se encontra na correlacdo dos dados pesquisados no campo

da literatura, textos de mitologia e religiosos de épocas e autores diferentes, utilizando-se,

19 Marcel Mauss (10 de Maio de 1872 - 10 de Fevereiro de 1950) foi socidlogo e antropdlogo francés. E
considerado o "pai" da etnologia francesa.

20 Edward Evans-Pritchard (21 de setembro de 1902 - 11 de setembro de 1973) foi antropdlogo inglés que teve
uma participacdo fundamental no desenvolvimento da Antropologia Social.

2l “Contudo, é de mios dadas com Sofocles, Euripedes, com a Sagrada Escritura e, ainda, com Dostoievski,
Kafka, Camus e Shakespeare que Girard desvendara 0 mundo submerso que a razdo moderna fez questdo de
manter fechado, mas que a for¢a do espirito romanesco fez eclodir na descoberta fascinante e reveladora de um
Dupuy (2002) quando publica: Girard: o tempo das catastrofes, quando o impossivel é uma certeza” (UCHOA,
2015, p. 38).

22 E necessario destacar para que o mecanismo funcione é necessario que se acredite na culpa do bode expiatorio.



27

assim, do método comparativo®. Além de identificar o desejo mimético e o mecanismo do
bode expiatério Girard explana o importante papel da religido nas culturas arcaicas e na
modernidade no controle da violéncia e na manutencdo da estrutura organizada do sacrificio
nessas sociedades, mecanismo este que por muito tempo vai evitar a destruicdo ou o
esfacelamento dessas sociedades. Neste sentido, o tema do sacrifico € fundamental nas obras
de Girard, para compreendermos o carater da vitima e seu papel enquanto sacrificio nas

sociedades e tribos antigas.

Em numerosos rituais, o sacrificio apresenta-se de duas maneiras opostas: ou como
“algo muito sagrado” do qual ndo seria possivel abster-se sem negligéncia grave, ou,
ao contrario, como uma espécie de crime, impossivel de ser cometido sem expor-se
a riscos igualmente graves. (GIRARD, 1990, p.11).

Em sua obra A violéncia e o Sagrado Girard menciona que a questdo do duplo papel
do bode expiatorio nos sacrificios ainda deve ser resolvida, pois mesmo que 0s autores como
Hubert?* e Mauss® recorram a vitima como detentora do sagrado, Girard afirma que esta s6
seria sagrada porque foi morta, nos deixando assim questGes a se pensar a respeito destas
caracteristicas direcionadas ao estudo do sagrado. E nesse ponto em que Girard inicia certa
aproximacéo entre o ato violento e o Sacrificio, e como estes Sd0 necessarios na compreensao
do surgimento da cultura e nas relagdes humanas.

Inicialmente Girard concentrando seus argumentos em alguns estudos sobre os

mecanismos fisioldgicos da violéncia - de Anthony Storr?® — pontua que:

Uma vez despertado, o desejo da violéncia produz certas mudancgas corporais que
preparam os homens para a luta. Esta disposicdo violenta possui certa duracdo. Ela
ndo deve ser considerada como um simples reflexo, cujos efeitos desapareceriam
assim que o estimulo deixasse de agir. Storr observa que é mais dificil apaziguar o
desejo de violéncia que desencaded-lo, principalmente nas condigdes normais de
vida em sociedade. (GIRARD, 1990, p.12).

As relacBes pela quais enveredamos atraves do desejo mimético, desperta o lado

23 Este método compara uma obra com a outra de um determinado autor tentando identificar o denominador
comum entre elas, sendo o elemento que proporciona a complementariedade delas. Porém, este denominador
comum n&o se repete e nem desaparece completamente. O denominador comum, por exemplo, das duas obras de
Freud Totem e Tabu e Moisés e 0 Monoteismo - é a metamorfose da violéncia reciproca em violéncia fundadora,
gracas a um assassinato que € o de qualquer um e nfo mais de um determinado personagem (UCHOA, 2015, p.
42).

24 Arquedlogo e socidlogo de religides comparadas. “Hubert ocupou a cadeira de ‘Religides Primitivas da
Europa’, na quinta secio de Ciéncias Religiosas da Ecole Pratique des Hautes Etudes, instituicio em que
conhecera Marcel Mauss anos antes, na época em que os dois eram alunos de Israel Lévi no curso de Judaismo
Talmddico e Rabinico” (LAJUS, 2016, p.76).

®Considerado Antropdlogo e socidlogo francés, “pai” da antropologia francesa, “licenciando-se em filosofia e
trabalhando como professor de 1895 a 1900. Durante esse periodo, fez estagios em universidade da Holanda e
Inglaterra, dedicando-se ao estudo da historia das religides e do pensamento hindu” acessado em:
<http://ea.fflch.usp.br/autor/marcel-mauss> 18/08/2020.

26 Psiquiatra e escritor inglés, tendo varios estudos no campo da psicanalise.
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violento do humano. Reconhecendo este fendmeno, Girard pontua que esta violéncia nédo
sendo saciada, procura uma vitima alternativa, ocorre nesse momento uma substituicdo da
coisa que causava flria por outra coisa®’. Esse fator ocorre devido a propria violéncia perder,
pela distancia ou impossibilidade de consumar-se, o objeto de sua vinganca, mas também, por

este mesmo objeto, mesmo que distante, ainda continuar a Ihe aticar. Nesse sentido:

Convém perguntar se o sacrificio ritual ndo se baseia em uma substituicdo de mesmo
tipo, embora em sentido inverso. Podemos pensar, por exemplo, que a imolagdo de
vitimas animais desvia a violéncia de certos seres que se tenta proteger, canalizando-
a para outros, cuja morte pouco ou nada importa. (GIRARD, 1990, p.13)

Essas substituicdes se encontram em praticas rituais de varias sociedades antigas,
Girard aponta o exemplo da sociedade dos nuer estudados por Evans-Pritchard e os dinka
estudado por Goldfrey Lienhardt. Estes povos sdo do Alto Nilo e mantém uma relagdo forte
com o0s bovinos, esta relacdo se estende entre os diversos fendmenos presentes em sua
sociedade, como a economia, rito, poesia, matrimonio etc.

O sacrificio é o meio pelo qual a vitima alternativa sera sacrificada, ele € a violéncia
alternada que possibilita a morte de um em prol da harmonia dos demais, ou seja, ele
possibilita que a guerra de todos contra todos ndo aconteca, mas apenas a de todos contra um.
E nesse sentido que o sacrificio dos animais substitui o sacrificio humano. A hipétese da
substituicdo é um aspecto essencial de todo rito sagrado, os etn6logos chegaram a essa
conclusdo e podemos encontra-la em contos literérios, relatos biblicos, nos mitos e outros
textos.

Tais elementos ressaltados permitem refletir que estas praticas mantém ligacdo com o
ato do sacrificio ao se propor o apaziguamento da violéncia e, sobretudo, da substituicdo de
um ser por outro, ndo interessando até este momento a verdadeira no¢ao de culpado, ou seja,
se algo é ou ndo culpado. “a sociedade procura desviar para uma vitima relativamente
indiferente, uma vitima ‘sacrificdvel’, uma violéncia que talvez golpeasse seus proprios
membros, que ela pretende proteger a qualquer custo” (GIRARD, 1990, p.14).

Para Girard a violéncia so pode ser apaziguada, se Ihe fornecer uma véalvula de escape,
algo que desvie sua atencdo, algo para devorar. Sobre esta indagacao o autor nos apresenta um
dos exemplos mais célebres contido dentro da cultura e da religido Ocidental, Girard nos traz

a histéria de Caim e de Abel.

27 \Varios indicios sugerem que esta capacidade de encontrar objetos alternativos ndo é exclusiva da violéncia
humana. Lorenz, em L’ agression, refere-se a um tipo de peixe que ndo pode ser privado de seus adversérios
habituais — seus congéneres machos, com o0s quais disputa o controle de um certo territério — sem dirigir suas
tendéncias agressivas contra sua prépria familia, acabando por destrui-la (GIRARD, 1990, p.12).
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O texto biblico oferece uma Unica precisdo sobre os dois irmédos. Caim cultiva a
terra e oferece a Deus os frutos de sua colheita. Abel é um pastor e sacrifica os
primogénitos de seu rebanho. Um dos irmdos mata o outro, justamente o que nao
dispde deste artificio contra a violéncia, o sacrificio animal. Esta diferenca entre o
culto sacrificial e o culto ndo-sacrificial é na verdade inseparavel do julgamento de
Deus em favor de Abel. Dizer que Deus acolhe favoravelmente os sacrificios de
Abel, o que ndo ocorre com as oferendas de Caim, é redizer em uma outra
linguagem, a do divino, que Caim mata seu irmdo, ao passo que Abel ndo o mata
(GIRARD, 1990, p.15).

Um dos elementos analisados por Girard nos textos € o lugar do conflito no mito. A
Trama dos irmdos inimigos é encontrada tanto nos mitos, tragédias gregas, relatos biblicos,
especificamente no Antigo Testamento, na literatura etc. Esses irmdos movidos pelo ciime,
inveja de ndo possuir o que o outro tem, desencadeiam a violéncia, que se desenvolve entre os
dois e € canalizada para um terceiro, ou seja, uma vitima sacrificial.

A inveja e o ciime que Caim sente por Abel é o de ndo possuir a vitima sacrificial.
“Os ‘ciumes’ que Caim sente em relagdo a seu irmdo S80 inseparaveis da privagéo da valvula
de escape sacrificial que define o personagem”. (GIRARD, 1990, p. 15). O outro ponto que 0
autor coloca é que é possivel que o objetivo da “substituigdo sacrificial” seja “enganar a
violéncia” desviar algo da violéncia que o ameaca®. Como exemplo temos o caso dos irmaos

Esal e Jaco.

Isaac esta velho. Pensando que vai morrer, quer abencoar seu filho mais velho, Esad;
pede que, antes da bencdo, ele cace e traga-lhe um “prato suculento”. Jacd, o cagula,
tendo escutado tudo, previne sua mae Raquel. Ela escolhe dois cabritos do rebanho e
com eles prepara um prato suculento, que sem tardar Jacd oferece a seu pai.
Fazendo-se passar por Esal. Isaac é cego. Mesmo assim, Jacd tem medo de ser
reconhecido, por causa da pele de suas méos e de seu pescogo, que € lisa e ndo
peluda como a de seu irmdo mais velho. Raquel tem a feliz idéia de cobrir sua pele
com a dos cabritos. O velho apalpa as m&os e o pesco¢o de Jacd, sem reconhecer seu
filho cagula; é a ele que a bencéo ¢é dada. Os cabritos servem para enganar o pai de
duas maneiras diferentes, ou seja, para desviar do filho da violéncia que o ameaga,
para ser abencoado e ndo amaldi¢oado [...] o animal é sempre interposto entre o pai
e filho. Ele evita os contatos diretos, que poderiam desencadear a violéncia
(GIRARD, 1990, p. 16).

Estes dois exemplos nos mostram dois modos de substituicdo: a de um irm&o por outro
e a de um animal pelo homem. Desviada para a vitima, a violéncia perde de vista 0 objeto

inicial, e para isso a substituicdo necessita de certo desconhecimento para ocorrer o sacrificio

28«0 sacrificio tem aqui uma funcio real, e o problema da substituicio coloca-se no nivel de toda a comunidade.
A vitima ndo substitui tal ou tal individuo particularmente ameacado e ndo é oferecida a tal ou tal individuo
particularmente sanguinério. Ela simultaneamente substitui e é oferecida a todos os membros da sociedade, por
todos os membros da sociedade. E a comunidade inteira que o sacrificio protege de sua propria violéncia, é a
comunidade inteira que se encontra assim direcionada para vitimas exteriores. O sacrificio polariza sobre a
vitima os germens de desavenca espalhados por toda parte, dissipando-os ao propor-lhes uma saciacdo parcial.”
(GIRARD, 1990, p. 19).
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com eficdcia. Outro exemplo apresentado por Girard € o mito de Ulisses, com a histéria do
Ciclope na Odisseia. Segundo Girard tanto a Historia de Jaco quanto o mito de Ulisses podem

ser considerados uma manipulacgéo ardilosa da violéncia sacrificial.

Ulisses e seus companheiros estdo aprisionados na caverna do Ciclope, que devora
diariamente um deles. Os sobreviventes acabam conseguindo cegar Seu carrasco
com uma estaca incandescente. Louco de raiva e dor, o Ciclope blogueia a saida da
gruta, para agarrar seus agressores caso tentem passar por ele. SO deixa sair seu
rebanho, que deve pastar fora. Assim como Isaac, cego, procura as apalpadelas o
pescogo € as mdos de seu filho, s6 encontrando a pele dos cabritos, também o
Ciclope apalpa as costas dos animais que passam, para certificar-se que somente
estes sairdo. Mais esperto que ele, Ulisses tem a ideia de esconder sob uma ovelha:
agarrando-se a 1& de seu ventre, ele se deixa conduzir para a vida e a liberdade
(GIRARD, 1990, p. 17).

Percebe-se mais uma vez que o animal é uma espécie de mediacao entre a violéncia e
o ser humano por ela visado. No entanto, se o sacrificio pretende fornecer a violéncia a vitima
alternativa com o propdsito de enganar a violéncia do real motivo, qual o critério de escolha
desta vitima? Segundo Girard as vitimas costumam ter caracteristicas comuns, sdo seres
frageis em relacdo a sociedade, em caso de uma figura isolada dos outros, como o rei, também
poder ser sacrificavel. O importante no sacrificio é que a vitima canalize para si a violéncia de
todos, saciando deste modo a violéncia latente, evita-se, por outro lado, o caos catastrofico
que possa extinguir as comunidades.

Outro ponto a se destacar no ato do sacrificio é o papel da vinganca. Ao cometer o
linchamento contra o bode expiatorio é necessario que a vitima seja um pouco ausente da
comunidade, pois se esta possuir relacdes fortes com o local sua morte podera trazer um ciclo
vicioso de vinganca o que trard riscos a estabilidade da comunidade. Na sociedade moderna o
sistema judiciario se encarrega de afastar toda a forma de vinganca entre os individuos, pois
limita o exercicio de poder a um soberano para executar o ato de punir. Segundo Girard este
modelo de justica ndo difere do principio da vinganca, pois os dois possuem reciprocidade
violenta e retribuicdo. Se a nossa sociedade consegue “conter” o ciclo de vinganga, como
entdo as sociedades antigas conseguiam uma vez que ndo possuiam o sistema judiciario? O
sacrificio desempenhava o mesmo papel que o sistema judiciario, e podemos compreender
este fendmeno através do religioso e do sacrificio nas sociedades antigas. No entanto ao
mesmo tempo em que estes fendbmenos tentam proteger podem desenvolver um caréter

violento na prevencédo da destruigdo do homem por si mesmo.

Nestas sociedades, os males que a violéncia pode causar sdo tdo grandes e 0s
remédios tdo aleatérios, que a énfase é colocada na prevencdo. E o dominio do
preventivo é primordialmente o dominio religioso. A prevencdo religiosa pode ter
um caréter violento. A violéncia e o sagrado sdo inseparaveis. A utilizagdo “ardilosa”
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de certas propriedades da violéncia, e em especial de sua capacidade de deslocar-se
de um objeto a outro, dissimula-se por tras do rigido aparato do sacrificio ritual
(GIRARD, 1990, p. 32).

Neste sentido, compreendendo essa relacdo do bode expiatorio, o sacrificio e 0
sagrado, podemos perceber que esses elementos estdo presentes nos primordios da
organizagdo social subjacente ao processo civilizatdrio. Este processo € descoberto pelo
mecanismo do bode expiatorio que controla a violéncia. Com o sacrificio do bode expiatério a
ordem da comunidade retorna, o apaziguamento da violéncia de origem mimética trouxe a
figura do sagrado a partir da divinizacdo do bode expiatério. E neste ponto que Girard aborda
as relacBes diretas da violéncia com o sagrado e o importantissimo papel da Religido no

controle da violéncia intestina.

2.5 Revelacéo Biblica

Através dos estudos feitos sobre o desejo humano via literatura, mitos, ritos e tragédias
antigas, Girard afirmar a importancia do religioso e do sagrado na cultura dos povos antigos.
Ao tracar estudos sobre os interditos e ritos dos povos antigos a luz da violéncia, Girard
afirma que devemos estudar e levar a sério no campo académico?® o fendmeno religioso e o

sagrado enquanto elementos de controle da violéncia interna. Segundo Girard:

Foram os etnélogos que aceleraram esta metamorfose ao transformarem o religioso
em uma questdo cientifica. Estes procuravam responder a pergunta sobre a origem
das religiGes para saber a influéncia delas na vida humana e social, mesmo diante
das criticas sobre a impossibilidade de se pretender formulacGes de sistemas
universalmente validos. De fato, a questdo do método, na época do autor, baseava-se
no método estrutural, das estruturas de linguagem simbolica e ndo sobre principios
gerais, como o sagrado. Dai nasce a inquietagdo girardiana. Por que a palavra
religioso é excluida? Por que umas palavras sim outras ndo podem ser pensadas e

29 “Qual era a situacdo na época de 1978 sobre crencas e sobre as ciéncias humanas? Era profundamente marcada
pelo estruturalismo e pelo fracasso das grandes teorias, tais como a de Durkheim e a obra de Freud, Totem e
Tabu. O estruturalismo etnoldgico nasce do encontro entre Claude Lévi-Strauss e a linguistica estrutural de
Roman Jakobson, durante a segunda guerra mundial. O estruturalismo defende a tese de que dados linguisticos e
culturais s6 tém sentido de ser dentro de um sistema dotado de uma coeréncia interna e que, por sua vez,
devemos nos limitar a leitura que se faz das formas simbdlicas ali encontradas e ndo em outra parte. Portanto, as
culturas etnoldgicas ndo se interrogam sobre o religioso como tal. A critica de Girard é a de que estamos
aprisionados nas formas simbélicas. Por conseguinte, os adversérios de Girard o acusam de desumanizado e
arido, pois ele diz que o que ha de positivo do estruturalismo antropolégico é que sua leitura das formas culturais
suscita uma extraordinaria poesia. Ao renunciar as grandes questdes, a etnologia herda toda a problematica do
século XIX, sobre a morte de Deus e a morte do homem, como dizem os p6s-estruturalistas. Girard ndo é de
acordo em falar de morte do homem. Esta ser& sempre a questdo que retorna a mesa das discussfes. Conceitos
sobre 0 homem e a humanidade estardo sempre presentes no centro das perguntas e respostas das ciéncias do
homem, em todos os tempos.” (UCHOA, 2015, p. 98).
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sistematizadas? Aqui ele cita Evans Pritchard e Lévi-Strauss, que excluem o
religioso dizendo que ndo ha nada de bom nas teorias do religioso (UCHOA, 2015,
p. 97).

Compreendendo que os homens desencadeiam entre si relac6es conflituosas através do
desejo mimético, os ritos e sacrificios seriam uma maneira violenta de conter uma violéncia
maior e desenfreada, € como colocar a violéncia dentro de um ritual e canaliza-la para algo,
pois esta mesma sem estar na configuracdo ritual podera fazer com que os homens se
extingam no ciclo violento, mimético e vingativo no qual costuma se situar.

Para Girard o religioso estd na génese da cultura, pois € ele quem vai trazer a paz, a
unidade cultural através, dos ritos e sacrificios antigos, e cada cultura vai desenvolver seu
proprio modo de controle da violéncia. Girard defende que a literatura, os mitos e os textos
biblicos revelam as relacdes conflituosas miméticas, a violéncia coletiva e a vitima expiatoria.
Em sua teoria, além de apresentar o fendmeno da violéncia via literatura, via textos
mitolégicos e textos antropoldgicos, Girard apresenta a Biblia enquanto fonte de
conhecimento sobre as relagfes humanas e ndo apenas um objeto constituinte de um sistema
particular de crenca, ele coloca a Biblia na posicao de um livro académico que possa cooperar
na compreensao das relaces humanas.

A Biblia, segundo Girard, fornece ao homem um conhecimento profundo sobre suas
préprias relacdes intersubjetivas e que a modernidade tende a ndo reconhecé-la enquanto
fonte de conhecimento que poderia revelar muito ao Ocidente sobre como se desenvolveram e
se desenvolvem as relacGes humanas e, sobretudo, sobre o comportamento mimético. Neste
sentido qual é entdo a importancia do argumento biblico na compreensao da teoria mimética?
A hipotese do desejo mimético, que provoca violéncia, levando ao encontro da vitima
expiatéria como resolucdo do conflito presente nas religides e culturas antigas, € vista também
na cultura judaico-cristd. A Biblia é dividida em duas partes: Antigo Testamento e novo
Testamento. O Antigo Testamento é marcado pelas caracteristicas da teoria mimética. O
conflito, o apagamento das diferengas, violéncia coletiva de todos contra um e a configuragédo

dos interditos e ritos.

Ao primeiro momento pertencem as primeiras linhas do texto sobre a criacdo do
mundo, a confusdo da torre de Babel, a corrupcdo de Sodoma e Gomorra. Também
vemos imediatamente que as dez pragas do Egito, no Exodo, constituem o
equivalente da peste de Tebas em Sofocles. O Dilivio também faz parte das
metaforas da crise. Nesse primeiro momento € preciso remeter o tema extremamente
frequente dos irmdos ou gémeos inimigos, Caim e Abel, Jacé e Esau, José e seus
onze irmios etc. O segundo momento néo é dificil de ser identificado. E sempre pela
violéncia, pela expulsdo de um dos irmdos que se realiza a resolucdo da crise, o
retorno & diferenciagdo (GIRARD, 2008, p. 184).
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A narrativa do Antigo testamento possui caracteristicas necessarias na consolidacéo da
teoria mimética. Assim como os mitos®® ele revela a estrutura do desejo mimético que
demarca a acdo do homem e as consequéncias trazidas e principalmente na resolucdo e
contencdo da violéncia 0 Bode expiatorio, e como estes instauram os interditos e sacrificios

que ordenam e reordenam a sociedade.

O Novo Testamento especialmente nos livros evangelicos resguarda a verdade da
vitima expiatoria. Essa revelacdo se concentra na mudanga, que pode ser considerada uma
inversdo, “um ponto de partida conveniente para medirmos o impacto de a revelagdo biblica
pode ser encontrado naquilo que Girard chama de ‘textos de perseguigdo’”. (GOLSAN, 2014,
p. 126). Girard afirma que no mundo judaico-cristdo os textos de perseguicdo substituem os
mitos quando estes ja estdo fracos ou mortos, podem ser também considerados textos que
representam a fase intermediaria entre 0 mito e algo mais recente, que estd comecando a
surgir. Os textos de perseguicao revelam em partes que a vitima néo foi sacralizada, ou passou

apenas por tentativa de sacralizacao.

A violéncia dos perseguidores — mostra-se completamente arbitrario. Os
perseguidores mesmo, esses “integros defensores da ordem™, sdo expostos na
condigdo de uma turba vingativa que sente que 0s espasmos da crise mimética e esta
por trds de um bode expiatério. A inocéncia da vitima é confirmada. (GOLSAN,
2014, p. 126).

S80 chamados textos de perseguicdo porque expressam perseguicdes coletivas,
cometidas por multidGes guiadas pelo instinto de cometer um assassinato em vitimas
especificas. Girard apresenta esta hipotese na medida em que analisa varios textos diferentes
gue apresentam um bode expiatorio com estere6tipos comuns de persegui¢cdo. O argumento de
Girard se concentra em suas analises de alguns textos medievais de violéncia antissemita,

registros da inquisicéo, julgamento das bruxas e outros.

Ao lado dos critérios culturais e religiosos, ha os puramente fisicos. A doenga, a
loucura, as deformagfes genéticas, as mutilagdes acidentais e até as enfermidades
em geral tendem a polarizar os perseguidores. Para compreender que temos ai algo
de universal, basta olhar ao redor de si ou mesmo dentro de si proprio. Ainda hoje
muitas pessoas ndo podem reprimir, no primeiro contato, um ligeiro recuo diante da
anormalidade fisica. O préprio termo anormal, assim como o termo “peste” na Idade
Média, tem algo de tabu; ele é, a0 mesmo tempo, nobre e maldito, sacer [=sagrado]
em todos os sentidos do termo. Julgamos mais decente substitui-lo pelo termo inglés
handicap [= vantagem ou desvantagem]. [...] a enfermidade se inscreve em um

30 Ressalto que durante a construcéo da teoria mimética Girard dedica parte dos seus estudos a demonstracdo das
semelhangas entre mitos biblicos e a mitologia mundial, aprofundando ainda mais suas analises, mas neste
trabalho ndo sera pontuado sobre tal questdo, pois requer um esfor¢co maior e um novo trabalho somente para
desenvolver esse topico do pensamento de Girard.
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conjunto indissocidvel de marcas vitimarias, e em certos grupos — um internato
escolar, por exemplo — todo individuo que experimenta dificuldades de adaptacao, o
estrangeiro, o provinciano, o 0rfdo, o filho de familia, o desprovido, ou,
simplesmente, o Gltimo a chegar, é mais ou menos intercambiavel com o doente. [...]
paralelamente, quando um grupo humano tomou o héabito de escolher suas vitimas
em certa categoria social, étnica e religiosa, ele tende a lhe atribuir as doengas ou
deformacoes que reforcariam a polarizacdo da vitima, caso elas fossem reais. Essa
tendéncia parece claramente nas caricaturas racistas. Nao é apenas no dominio fisico
que pode haver anormalidade. E em todos os dominios da existéncia do
comportamento. E é igualmente em todos os dominios que a anormalidade pode
servir de critério preferencial na selecdo dos perseguidos (GIRARD, 2004, p. 26-
27).

Girard os considera exemplos de textos de perseguicdo, porque estes mesmos
apresentam as caracteristicas para reconhecer o bode expiatorio®, sua perseguicdo. Isto
acontece devido a um desaparecimento do mito em contexto judaico-cristdo, onde a vitima é
dessacralizada, e a0 mesmo tempo o fim das préticas sacrificiais. Neste sentido podemos nos
interrogar se antes essas praticas fundavam a cultura e a ordem social, que nova forma tera de
fundar comunidades humanas? Segundo Girard essa nova descoberta se encontra na Biblia,
em particular nos Evangelhos.

Para Girard os Evangelhos consagram uma ruptura definitiva com relacdo a
eliminacdo do método sacrifical. A Crucificacdo de Cristo é marco dessa ruptura, pois ela ndo
conduz a eliminacdo, ela revela inocéncia do bode expiatorio. A morte de Cristo ndo produz o
sagrado porque ele é morto, mas porque € divino, e nos mitos a vitima se torna sagrada porque
¢ morta, “o relato de sua morte e ressurrei¢cdo é na verdade concebido de modo a dissociar a
crucificacdo da ressurreicdo” (GOLSAN, 2014, p. 140). No entanto, se os evangelhos
propdem um método ndo-sacrificial para conter a violéncia como explicar a crucificacdo de

cristo que € vista como sacrificio?

Né&o existe nada, nos Evangelhos, que sugira que a morte de Jesus seja um sacrificio,
qualquer que seja a definicdo dada desse sacrificio, expiacdo, substituicdo, etc.
Nunca, nos Evangelhos, a morte de Jesus é definida como um sacrificio. As
passagens invocadas para justificar a concepcdo sacrificial da Paixdo podem e
devem ser interpretadas fora do sacrificio. Nos Evangelhos, a paixdo é claramente

31“Nos textos de perseguicdo é facil identificar os bodes expiatérios, ja nos textos miticos nem sempre é tarefa
facil esta identificacdo. Claro que podemos sempre recorrer as caracteristicas dos defeitos e das deformidades
dos herdis miticos. Precisamos de um esforco a mais para saber o que esta por tras dos relatos miticos. Tudo leva
a crer que pelo viés do mecanismo do bode expiatorio se pode chegar a verdade que revitaliza as pesquisas.
Pode-se chegar a compreenséao de que nossas sociedades modernas e ocidentais, em vias de dessacralizagdo, ndo
produzem textos mitoldgicos por fazer parte de uma época onde 0s textos de perseguicdo sdo 0s mais veridicos e
unicamente validos, ja os textos mitoldgicos sdo relegados ao esquecimento. Girard chega a afirmar que a
descoberta do mecanismo fundador ajuda-nos, os pds-modernos, a compreender que estamos numa etapa
decisiva da humanidade onde podemos frear a escalada da violéncia maléfica e da produgdo de mitos e rituais
entre nds, definitivamente, ou dar continuidade a este mesmo mecanismo vitimario ndo somente no campo
religioso e cultural, mas da propria hominizago” (UCHOA, 2015, p. 105).
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apresentada como ato que traz salvacdo a humanidade, mas de forma alguma como
um sacrificio. (GIRARD, 2008, p. 225-226).

A figura de Cristo revela a humanidade a possibilidade se superar a violéncia, ndo
mais pelo sacrificio, neste sentido os Evangelhos tornam-se textos de revelacdo que narram o
drama e a revelacdo da inocéncia do bode expiatorio. No entanto ha ainda outra questdo: se 0s
Evangelhos pregam a néo violéncia, como explicar o livro de Apocalipse (que para Girard
contém a violéncia), que expbde acontecimentos catastroficos pelos quais a humanidade

passard? Citamos o préprio Girard (2008, p.231-232):

O essencial é ver que a violéncia apocaliptica predita pelos evangelhos néo é divina.
Essa violéncia, nos evangelhos, é remetida aos homens, nunca a Deus. O que faz os
leitores acreditarem que se trata ainda da velha célera divina, sempre viva no Antigo
Testamento, € que a maioria dos tragos apocalipticos, as grandes imagens desse
quadro, sdo tomadas de textos do Antigo Testamento. Essas imagens continuam
sendo pertinentes, porque ja é a crise mimética e sacrificial que elas descrevem. Nos
evangelhos, trata-se ainda da mesma estrutura de crise, mas dessa vez nao existe
mais divindade para interromper a violéncia e tampouco para infligi-la. Portanto,
trata-se aqui de uma longa decomposic¢éo da cidade terrestre, de confrontos caéticos
de uma humanidade desamparada.

Para Girard a investigagdo sobre a abordagem da Religido Cristd e a leitura do mito
sdo uma tentativa de compreender o humano em seus fundamentos basilares religiosos de
certos desejos, como a violéncia que funda todo esse processo de formacdo das culturas
humanas e a0 mesmo tempo a partir de suas analises servir como reorientacdo dos nossos
desejos. Lancar-se novamente com mais cuidados aos estudos sobre o campo do sagrado é

explorar novamente as origens da nossa civilizagao.

Em seu longo caminho de transformacdes, a religio revelou a possibilidade de
outros modos de existéncia, o que também nos trouxe novas hermenéuticas. Em seu
aspecto mais positivo, o secularismo € fruto direto desse percurso da religio para
fora do sagrado violento, “na direcdo de uma estrada ‘da religido para fora da
religido’” (RIGHI, 2017, p.288).

Segundo Girard:

Os procedimentos que permitam aos homens moderar sua violéncia sdo todos
analogos: nenhum deles é estranho a violéncia. Poder-se-ia pensar que todos eles se
encontram enraizados no religioso®. Ja vimos que o religioso propriamente dito

32 “Tendo experimentado os beneficios da violéncia fundadora como solugdo para a crise que viveu, a sociedade
busca meios para perpetuar esta estabilidade, passando a ritualizar frequentemente o sacrificio. A vitima que
catalisa todo o mal do grupo passa a ser fonte de todo o bem e toda a paz na comunidade. Este processo de
transcendentalizacdo da violéncia vitimizadora é a génese do sagrado.” (SCHULTZ, 2004, pag.10).
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identifica-se com os diversos modos de prevencdo: mesmo os procedimentos
curativos estdo impregnados de religioso, tanto em sua formar rudimentar, que quase
sempre é acompanhada de ritos sacrificiais, quanto na sua forma judiciaria.
(GIRARD, 1990, p.37).

Percebe-se, com esta afirmacéo, que o religioso faz parte da maneira como o homem
se envolve contra sua propria violéncia, tal acdo é identificada e expressada como uma
espécie de transcendéncia. Este mesmo fendémeno ndo se tenta compreender pelas
manifestacbes concretas que as ciéncias exigiram para tornar tal conhecimento veridico.
Trata-se de algo subjetivo, um fendmeno espiritual que transcende o objeto fisico, e para isso

0 autor nos reitera:

Portanto, o religioso esta longe de ser “inutil”. Ele desumaniza a violéncia, subtrai o
homem a sua violéncia a fim de protegé-lo dela, transformando-a em uma ameaga
transcendente e sempre presente, que a exige ser apaziguada tanto por meio de ritos
apropriados quanto de uma conduta modesta e prudente. O religioso liberta
verdadeiramente a humanidade, pois livra os homens das suspeitas que 0s
envenenariam caso recordassem da crise tal como ocorreu na realidade (GIRARD,
1990, p.172).

Neste movimento da prdpria religido esses outros modos de existéncia que o proprio
autor acima citado coloca se trata do homem spiritualis onde vérias transformacdes se geram
a partir da negagdo ou aceitacio de uma “Criaturalidade humana” 3 uma vida que se vive
segundo o espirito, na adogdo deste termo o fendmeno religio permanece nas praticas

humanas e uma inclinacao ao sobrenatural.

O contato com os transcendentes, no sentido de alteridades que habitariam o para I&
e entdo, foi desejado e exercitado pelo humano desde as profundezas do paleolitico;
e essa condicao exibe um humano inclinado para a preensdo de alteridades radicais
cuja manifestacdo é capaz de oferecer a esse humano, preso em suas angustias e
ternas insatisfacGes, a possibilidade de experiéncias mais plenas e satisfatdrias, mas
cujo acesso ¢é dificil, estreito e problematico (BRITO, 2015, p. 194).

O fendbmeno religioso neste sentido é necessario a vida humana, tendo consciéncia
dessa violéncia que nos contém, este caminho nos possibilita pensar sobre esta mesma
violéncia e lidar com ela ja que ndo podemos aniquila-la da nossa existéncia, pois esta mesma
faz-se necessaria na constituicdo de novos ciclos da vida. Nessa abordagem sobre uma teoria
do Sagrado, sobre a violéncia fundadora e a liberacdo desta mesma forgca, o fendmeno

religioso nos permite perceber como as leis e os sacrificios orientam a violéncia humana para

3 Retirado de Das profundezas do Paleolitico: os contatos com os transcendentes/ Enio José da Costa Brito,
2015, p. 193.
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a imolacdo de apenas uma vitima para apaziguar uma violéncia que se generalizaria e todos

seriam alvo de todos.
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3. A TEORIA DOS MITOS

Os assuntos discutidos e as questdes pontuadas nesta secdo do trabalho tém por objetivo
apresentar a Teoria mimética na interpretacdo do mito, que possibilitou uma resignificacdo do
conceito de Mito, permitindo compreender a importancia dos mitos enquanto um elemento
essencial na compreensdo das origens das civilizagdes, e enquanto base essencial para
conduzir os valores, crengas, comportamentos e as maneiras de viver. Neste sentido o trabalho
se desenvolverd na maneira como Girard se debruca nas leituras dos mitos que dao
consisténcia a sua tese e como este é importante dentro da teoria mimética ao fundar uma

nova abordagem de andlise da cultura Ocidental.

3.1 Mito: defini¢Bes possiveis

O mito traz ao longo da histdria ocidental muitos debates e definicdes a respeito de sua
existéncia, suas histdrias e representacdes simbolicas dentro das comunidades arcaicas que se
estendem de forma alterada, ampliada, equivocada entre tantas outras caracteristicas
atribuidas a ele até as sociedades contemporaneas, que de alguma Forma reflete sobre seu
papel na composicdo da ordem dos valores das civilizagdes®*.

Até 0 momento presente é consideravel pontuar que a definicdo do que se possa ser o
mito e qual sua relagdo com as origens das civilizagdes tem se prolongado em grandes

discussoes, seja a respeito de compreendé-lo com uma forma fantasiosa de ver a realidade ou

3 «“Como textos da cultura, os mitos tém atraido a atengiio de diversos pesquisadores, e suas defini¢des se
dividem em duas linhas: (1) os mitos sdo representagdes arcaicas desmistificadas na cultura moderna; e (2) os
mitos sdo importantes representacdes para a compreensdo das culturas arcaicas. Como representante da primeira
concepgéo, predominante no século XIX, Ernst Cassirer v& 0 mito como pensamento primitivo, ao afirmar que ‘a
mitologia irrompe com maior forga nos tempos mais antigos da historia do pensamento humano’, uma ‘obscura
sombra que a linguagem projeta sobre o pensamento’, a qual, contudo, ndo desaparecerd. Na segunda linha de
abordagem, o filosofo italiano Gianni Vattimo discorda da associagdo entre mito e cultura primitiva e diz que a
redescoberta contemporanea do mito exige sua redefinigdo. Os conceitos de mito predominantes até o século
XIX estariam ultrapassados, tanto os de Cassirer como os de Lévi-Strauss, que ndo tém uma concepgao
puramente evolucionista, mas veem 0 mito ‘como destinado a desenvolver-se no logos’. Para Vattimo, ‘o
horizonte de uma concepgdo metafisica, evolutiva, da historia’ usado para ver o mito ja ndo se justifica, e a
concepgdo do mito como pensamento primitivo parece hoje ‘indefensavel’. Numa abordagem mais funcional e
existencialista dos mitos, Burkert os considera como ‘narrativas tradicionais’ que ligam presente e passado e s&o,
sobretudo, ‘estruturas de sentido’. Nessa linha, Campbell considera que as narrativas mitoldgicas sempre deram
‘sustentacdo a vida humana’, ‘construiram civilizagdes e enformaram religides através dos séculos’. Como ideias
de base, esses arquétipos aparecem em todas as épocas sob ‘diferentes roupagens’. Karen Armstrong diz que os
povos antigos tinham dois modos de pensar, falar e adquirir conhecimento: o mythos e o logos. [...] Mircea
Eliade também vé os mitos na perspectiva de sua funcionalidade, em atribuir valor e status de realidade as acGes
humanas, na sua luta com o devir historico. Eliade atesta que, ao longo do século XX, especialistas em mitologia
passaram a situar 0 mito numa perspectiva bem diferente daquela do século XIX. Em vez de ‘fabula, invengéo e
ficgdo’, o mito passou a ‘historia verdadeira’, ‘sagrada’ e ‘significativa’” (DORNELES, 2018, p. 181-182).
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como um meio fundamental, essencial que nos possa levar & compreensdo mais intima e total

de uma determinada civilizag&o ou da humanidade.

A definicdo que a mim, pessoalmente, me parece a menos imperfeita, por ser a mais
ampla, é a seguinte: o mito conta uma histéria sagrada; ele relata um acontecimento
ocorrido no tempo primordial, o tempo fabuloso do "principio”. Em outros termos, o
mito narra como, gragas as facanhas dos Entes Sobrenaturais, uma realidade passou
a existir, seja uma realidade total, o Cosmo, ou apenas um fragmento: uma ilha, uma
espécie vegetal, um comportamento humano, uma instituicio. E sempre, portanto, a
narrativa de uma "criacdo": ele relata de que modo algo foi produzido e comegou a
ser. O mito fala apenas do que realmente ocorreu, do que se manifestou plenamente.
Os personagens dos mitos sdo os Entes Sobrenaturais. Eles sdo conhecidos,
sobretudo pelo que fizeram no tempo prestigioso dos "primérdios”. Os mitos
revelam, portanto, sua atividade criadora e desvendam a sacralidade (ou
simplesmente a "sobrenaturalidade™) de suas obras (ELIADE, 1972. p. 9).

O Mito neste sentido pode ser considerado como aquele que descreve, enquanto uma
expressdo simbdlica, aspectos do sagrado nesse mundo, este mesmo fundamenta aquilo que
concebemos como 0s aspectos constituintes do ser humano social, existencial. Tendo em vista
esta questdo, os estudos historiograficos nos apontam e abordam os processos formadores da
cultura, aprofundando o estudo sobre o sagrado enguanto dimensdo constitutiva do ser

humano no mundo.

A Antropologia, por exemplo, possui uma vastissima cole¢do de interpretagdes de
mitos, esses trabalhos dos antrop6logos, via de regra, tém por finalidade interpretar
0 mito para descobrir 0 que este pode revelar sobre as sociedades, de onde o mito
provém. E a interpretacdo do mito como forma de compreender uma determinada
estrutura social. Nesta linha, a Antropologia usualmente assume a existéncia de uma
relagdo entre 0 mito e o contexto social. O mito é, pois, capaz de revelar o
pensamento de uma sociedade, a sua concepgéo da existéncia e das relaces que os
homens devem manter entre si e com o mundo que os cerca. Isto é possivel de ser
investigado tanto pela analise de um Gnico mito quanto de grupos de mitos e até
mesmo da mitologia completa de uma sociedade. Nao existe aqui uma Unica regra, e
as solugdes analiticas sdo bastante varidveis. [...] A Psicanalise também interpretou
mitos. Freud fez uma brilhante e famosa interpretacio do mito de Edipo. De quebra,
ainda inventou alguns mitos importantes. A Psicanalise de Carl Gustav Jung,
conhecida como Psicologia Analitica ou junguiana, ndo se cansa de interpretar
mitos. Grosso modo, para eles, 0s mitos estdo todos numa regido da mente humana,
a que chamam inconsciente coletivo, uma espécie de repositério que todos
possuimos da experiéncia coletiva (ROCHA, 1996, p. 4).

Podemos constatar com as seguintes informacgdes, que 0s mitos estdo sempre postos na
possibilidade de novas interpretacdes sobre eles mesmos. No entanto, estas interpretacGes

devem ser guiadas pela relacdo que o mito tem com as verdades deste mundo e dos homens.

Aqui o aspecto principal é que, embora o mito possa nao ser a verdade, isto ndo quer
dizer que seja sem valor. A eficacia do mito e ndo a verdade é que deve ser o critério
para pensa-lo. O mito pode ser efetivo e, portanto, verdadeiro como estimulo forte
para conduzir tanto o pensamento quanto o comportamento do ser humano ao lidar
com realidades existenciais importantes. Em Gltima instancia, a propria idéia de
verdade é um conceito discutivel. (ROCHA, 1996, p. 5).
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Com a grande proporcdo que o mito causa no gque designa a sua importancia para as
sociedades antigas, e meio pela qual possamos acessar determinados conhecimentos sobre as

civilizagOes e sobre o comportamento humano:

H& mais de meio século, os eruditos ocidentais passaram a estudar o mito por uma
perspectiva que contrasta sensivelmente com a do século XIX, por exemplo. Ao
invés de tratar, como seus predecessores, 0 mito na acepcdo usual do termo, i. e,
como ‘fabula’, ‘invencao’, ‘ficcdo’, eles o aceitaram tal qual era compreendido pelas
sociedades arcaicas, onde o mito designa, ao contrario, uma ‘historia verdadeira’ e,
ademais, extremamente preciosa por seu carater sagrado, exemplar e significativo.
Mas esse novo valor semantico conferido ao vocabulo ‘mito’ torna o seu emprego na
linguagem um tanto equivoco. De fato, a palavra é hoje empregada tanto no sentido
de ‘fic¢do’ ou ‘ilusdo’, como no sentido — familiar, sobretudo aos etnélogos,
socidlogos e historiadores de religides — de ‘tradig¢do sagrada, revelagdo primordial,
modelo exemplar’ (ELIADE, 1972. p. 6).

Neste sentido colocando em questdo o proprio mito e as manifestacdes daquilo que ele
possa ser, fantasia e verdade, ndo podemos negar o fato de que sua estrutura narrativa,
simbolica e de valor nos traz milhares de interpretacdes e ressonancias com a vida da qual
consideramos realidade, e que as nossas acdes e comportamentos se interligam com as
mensagens de cada narrativa mitolégica, e que a partir desta narrativa possamos conseguir

olhar para a humanidade e dizer um pouco sobre ela, atribuindo sentido a este mundo.

Na histdria dos diferentes significados de que se revestiu o termo "mito" no mundo
antigo e cristdo. Todos sabem que, desde os tempos de Xenofanes (cerca de 570-
470) — que foi o primeiro a criticar e rejeitar as expressdes "mitoldgicas" da
divindade utilizadas por Homero e Hesiodo — os gregos foram despojando
progressivamente o mythos de todo valor religioso e metafisico. Em contraposi¢do
ao logos; assim como, posteriormente, a histdria, o mythos acabou por denotar tudo
"0 que ndo pode existir realmente”. O judeu-cristianismo, por sua vez, relegou para
o campo da "falsidade" ou "ilusdo" tudo o que ndo fosse justificado ou validado por
um dos dois Testamentos (ELIADE, 1972, p. 6).

Poderiamos estender este trabalho a uma variedade de discussdes que rodeiam o mito,
seja no quesito do modelo de interpretacdo, seja sobre seu valor enquanto fonte de verdade
para a humanidade, mas este ndo é o foco central. A iniciativa é pensar o mito enquanto
modelo para e sobre a conduta humana, em um sentido vivo tal como foi em determinadas
sociedades, e sobre esta questdo discutir a proporcao que exerce a maneira da leitura do mito

sobre interpretacdo da conduta humana. Sobre o mito:

Essas poucas observacdes preliminares bastam para indicar alguns aspectos
caracteristicos do mito. De modo geral pode-se dizer que o mito, tal como é vivido
pelas sociedades arcaicas, 1) constitui a Histdria dos atos dos Entes Sobrenaturais;
2) que essa Historia é considerada absolutamente verdadeira (porque se refere a
realidades) e sagrada (porque é a obra dos Entes Sobrenaturais); 3) que o mito se
refere sempre a uma ‘criagdo’, contando como algo veio & existéncia, ou como um
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padrdo de comportamento, uma instituicdo, uma maneira de trabalhar foram
estabelecidos; essa a razdo pela qual os mitos constituem Os paradigmas de todos o0s
atos humanos significativos; 4) que, conhecendo 0 mito, conhece-se a ‘origem’ das
coisas, chegando-se, conseqiientemente, a domina-las e manipula-las a vontade; nao
se trata de um conhecimento ‘exterior’, ‘abstrato’, mas de um conhecimento que é
‘vivido’ ritualmente, seja narrando cerimonialmente o mito, seja efetuando o ritual
ao qual ele serve de justificacdo; 5) que de uma maneira ou de outra, ‘vive-se’ 0
mito, no sentido de que se é impregnado pelo poder sagrado e exaltante dos eventos
rememorados ou reatualizados (ELIADE, 1972, p. 18).

Compreendendo as questdes colocadas a respeito do mito podemos iniciar o foco deste
segundo momento do trabalho, que € a relagdo do mito com a teoria mimética de René Girard
na fundamentacdo dela mesma, e como esta discussao articula e levanta questdes a respeito da
histéria da humanidade, sobretudo da formacdo da cultura. Inicialmente a narrativa pré-
historica € tida como chave de compreensdo do humano. Sobre os estudos das nossas origens
encontramos grandes revelagBes no mundo pré-historico, a arqueologia e as Ciéncias das
religiGes tém se empenhado em nos trazer grande parte destas informacg6es cujo sentido nos é
necessario saber. O dialogo contido nessas fontes de pesquisas é definir qual € a base da
religiosidade humana, se esta contida nos mitos ou nos rituais. No entanto a teoria girardiana
nos revela que o gerador de ambas as manifestacdes é a teoria mimética, tendo a violéncia o

papel fundador, sendo articulada pelo desejo mimético.

3.2 Mito: fundamento de uma teoria.

A teoria do Sagrado de René Girard, uma teoria um tanto polémica se considerarmos o
contexto social do autor em que o saber esta fragmentado® e se considerarmos sua explicacéo
a respeito de um fendmeno unitério e global da Cultura, esta teoria mudara a concepcao de

homem, cultura e a propria ciéncias humanas.

De antemdo, da mesma forma em que refletimos sobre a existéncia de dois grupos
de romancistas os romanticos mentirosos e os verdadeiros romanescos - ele adverte
que o conhecimento mitico e religioso esta relacionado a um tipo de saber que o
pensamento moderno n&o é capaz de intuir. E um conhecimento libertador do desejo
metafisico. Dai as constantes criticas as suas hipo6teses pelo fato de ndo serem
passiveis de verificacdo direta e imediata, empiricamente. A pratica ritual ja é um
esforgo continuo de se reproduzir e perpetuar a verdade da unanimidade violenta de
todos contra todos. Em sintese o mito € o fundador das praticas rituais religiosas
(UCHOA, 2015, pag. 51).

35 0 que nela ha de mais perturbador é precisamente que, numa época em que a fragmentagdo do saber é quase
uma lei epistemoldgica, ela explica bem demais o fendmeno unitario e global da cultura (PUPPI, 1974, p. 241).
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Fazendo pesquisas sobre diferentes mitos e ritos antigos, Girard reforca a idéia de que
a chave do segredo sobre o proprio mito e a fundacdo da cultura estd na figura do bode
expiatdrio. Para desmitificar os mitos René Girard debrugou-se no seu terreno de pesquisa
sobre muitas leituras de varios autores para poder desenvolver seus estudos sobre sua teoria
mimeética, além dos romances modernos analisados como Dom Quixote, Divina Comédia e
pecas de Shakespeare, Girard também analisou algumas tragédias gregas dentre elas a
principal Edipo Rei, e na area da antropologia Mauss, Hubert, Evans-Pritchard e Lévi-Straus,
Freud com teoria da na psicanalise, mitos e ritos religiosos da humanidade.

René Girard em suas obras procurar captar em uma perspectiva unitaria a dimensao
humana® resultado da sua percepcdo sobre os estudos de literatura comparada e andlise
mitoldgica onde sociedades arcaicas possuem um mecanismo de controle da violéncia
social®’. Nas sociedades primitivas segundo Girard obtém um conjunto de exercicios de certos
direitos ao bem da coletividade, como sacrificios realizados dentro de um ritual. Tal maneira é
bem diferente da que adotamos atualmente, o poder judiciario. Girard fundamenta que o
mecanismo que move todos estes aspectos é a violéncia que se move através de um desejo,
desejo este mimético. Segundo o autor, a violéncia e o sagrado fazem parte das sociedades
primitivas e dos aspectos fundadores de uma civilizacdo. Como entdo identificar os aspectos
da violéncia presente nas sociedades arcaicas?

O mito para Girard serd fundamental para andlise de sua teoria mimética e,
sobretudo os materiais que a literatura pode oferecer para a compreensdo deste fenébmeno. O
mito serd um recurso fundamental de andlise para a fundamentacdo da teoria mimética, e
permite a contemporaneidade uma nova face diante do que entendemos por mito engquanto

uma narrativa que esta para além da fantasia ou da ingenuidade do intelecto. Pois Girard:

N&o acredita que 0s mitos sejam registros precisos de acontecimentos passados,
Girard afirma que eles tém origem em acontecimentos reais ou histéricos e que, no

% Baseado em Mitologia e Literatura comparadas, Girard reivindica que este sistema é universal, regulando
todas as sociedades. No livro A violéncia e o sagrado, ele analisa amplo material fenomenoldgico, desde pegas
literarias e mitos gregos, europeus, americanos e africanos até obras tedricas modernas. Dedica amplo espaco
para os estudos de Freud sobre o complexo de Edipo e Totem e Tabu, e a Lévi-Strauss e seus estudos sobre
parentesco. Em todos os mitos e pecas literdrias, Girard encontra evidéncias da estrutura vitimizadora,
confirmando a universalidade de sua tese (SCHULTZ, 2004, p.10).

37 No cerne de sua tese estd o processo de passagem da indiferenciacdo para a diferenciagdo social, instituinte da
cultura. A indiferenciacdo gera a rivalidade generalizada, que ameaca o grupo social. Diante da ameaga, 0 grupo
cria mecanismos coletivos de diferenciacdo. A primeira solucdo diante da crise é o sacrificio vitimizador, que
polariza em uma Unica vitima a violéncia que envolve todas as rivalidades conflitantes que ameagam o grupo.
Ela sera sacrificada em nome do grupo. Esta vitima fundadora ou bode expiatério € o cerne da diferenciacdo
primeira das sociedades: a comunidade de um lado; a vitima do outro (SCHULTZ, 2004, pag.09).
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fundo, ndo passam de representacdes distorcidas de tais ocorréncias. Seu ponto de
vista, portanto, é amplamente comparavel ao de figuras como Edward Tylor® e
James Frazer®, para quem os mitos sdo reflexos distorcidos de fendmenos naturais,
e Carl Jung® e Sigmund Freud*, acreditam que os mitos revelam, indiretamente,
aspectos essenciais do comportamento humano (GOLSAN, 2014, p. 97).

Podemos constatar que os mitos dentro da teoria mimética possuem um papel central e
importante no desenvolvimento da teoria mimética de Girard, pois 0 seu método
hermenéutico de leitura dos mitos das civilizagdes antigas destacam o elemento do estado da
indiferenciacdo para a diferenciacdo dentro da narrativa, expressado pelo ato violento e o
assassinato fundador, estes elementos pontuados por Girard em suas obras demarcam sua
teoria como uma nova maneira de falar sobre o surgimento da cultura ocidental. Este € um dos
pontos pelos quais ele tenha se tornado um grande tedrico dentro da antropologia, sociologia,
filosofia e da critica literaria.

3.3 Aorigem dos Mitos e Ritos sacrificiais

Perguntando-se sobre a existéncia de um ato um tanto assustadora, que € o sacrificio, a
forca e a intensidade que os homens tém em matar seus semelhantes e fazer disto o modelador
e condutor de suas sociedades, Girard nos mostra que a explicagdo para tal fato, como dito
antes, se encontra na estrutura do desejo mimético que leva ao encontro da vitima expiatéria.
Para provar sua teoria e ressignificar a leitura dos mitos, Girard estabelece uma estrutura de

leitura para que possamos nos direcionar aos textos.

Na reflexdo sobre o religioso primitivo, duas teses, hd& muito tempo, coexistem. A
mais antiga remete o ritual ao mito; ela busca no mito seja o acontecimento real, seja
a crenga que fez nascer as praticas rituais. A segunda move-se no sentido inverso; ela
remete ao ritual ndo apenas mitos e deuses, mas a tragédia e outras formas culturais
gregas. Hubert e Mauss pertencem a esta segunda escola. Eles fazem do sacrificio a
origem da divindade. (GIRARD, 1990, p. 117).

Hubert e Mauss** mencionam apenas a origem do religioso pelo sacrificio, mas em
nada refletem sobre a propria origem do sacrificio. Girard supde que se 0s homens estavam
dispostos a matar alguém do proprio grupo de forma consciente, como acontecia nos rituais

sacrificiais dando origem a formas culturais, o assassinato entdo ocupa um lugar importante

38 Antropdlogo britanico, que filiou-se na escola antropoldgica do evolucionismo social.

3 James George Frazer, influente antropdlogo nos primeiros estagios dos estudos modernos de mitologia e
religido comparada.

40 Psicoterapeuta que fundou a psicologia analitica.

41 Médico neurologista pai da psicanalise que sera trabalhado no terceiro momento deste trabalho.

42 Henri Hubert (23 de Junho de 1872 - 25 de maio de 1927), foi um arquedlogo e socidlogo de religides
comparadas, € mais conhecido por seu trabalho sobre os Celtas e sua colaboracdo com Marcel Mauss e outros
membros do Année Sociologique.
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dentro do ritual, neste caso ele teria também um lugar importante no momento fundador, que

é onde o pensamento mitico se refere, ao ato criador.

Um ndmero extraordindrio de comemorag8es rituais que consistem em uma morte,
faz pensar que o acontecimento original seria normalmente um assassinato. O Freud
de Totem e Tabu percebeu claramente esta exigéncia. A unidade notavel dos
sacrificios sugere que se trataria do mesmo tipo de assassinato em todas as
sociedades. Isto ndo quer dizer que este assassinato tenha acontecido de uma vez por
todas, ou que ele esteja restrito a uma espécie de pré-histéria. Excepcional na
perspectiva de qualquer sociedade particular, cujo comeco ou recomeco ele marca,
este acontecimento deve ser completamente banal em uma perspectiva comparativa.
Acreditamos que a crise sacrificial e 0 mecanismo da vitima expiatoria é o tipo de
acontecimento que satisfaz a todas as condi¢cdes que dele se possam exigir.
(GIRARD, 1990, p. 121).

Girard, tendo chegado a conclusdo de que o sacrificio tem a funcdo catéartica, e que a
crise sacrificial representa a é perda das diferencas, e que o bode expiatério acaba com a crise
e da origem a um novo ciclo, obviamente ele se encontra no processo de estruturagdo da
comunidade, uma vez que somente este mesmo pode interromper a destrui¢do da comunidade.
Girard identifica sua afirmacdo através das leituras das formas e regras que compdem uma
ordem cultural, ex: festas, proibicGes de incesto, ritos de passagem etc.

Compreendendo esta l6gica, Girard afirma que, de forma velada, os mitos de origem
que abordam o assassinato de uma criatura mitica por outras criaturas miticas, transfiguram
uma violéncia fundadora que constitui a origem dos homens. “Este acontecimento € percebido
como fundador da ordem cultural. Da divindade morta provém ndo somente os ritos, mas as
regras matrimoniais, as proibicOes, todas as formas culturais que conferem aos homens sua
humanidade” (GIRARD, 1990, p. 122). Neste ponto Girard inicia o trabalho de ler alguns
mitos e interpreta-los a luz da teoria mimética, para ratificar hipoteses do desejo mimético, da
violéncia fundadora, e 0 mecanismo do bode expiatorio.

Em cada mito Girard procura identificar a crise sacrificial, ou seja, a perda das
diferengas, causada pelo desejo mimético, que acarreta a trama da violéncia intestina, que
logo finaliza na figura do bode expiat6rio como apaziguador, e solucionador do problema que

afetava a comunidade. Porque um mito basicamente relata:

1) crise social e cultural, ou seja, de uma indiferenciacdo generalizada — primeiro
esteredtipo, 2) crimes “indiferenciadores” segundo estere6tipo, 3) se os autores
mencionados desses crimes possuem marcas de sele¢do vitimaria, marcas paradoxais
de indiferenciagdo- terceiro esteretipo. H4 um quarto esteredtipo, que é a propria
violéncia; dela trataremos mais adiante. E a justa posicdo de varios estereGtipos em
um sé e mesmo documento que leva a concluir sobre a perseguicdo. [...] As
violéncias sdo reais, 2) a crise é real, 3) As vitimas sdo escolhidas ndo por causa de
crimes que lhes sdo atribuidos, mas de suas marcas vitimarias, de tudo aquilo que
sugere sua afinidade culpavel com a crise, 4) o sentido da operacéo é o lancar sobre
as vitimas a responsabilidade desta crise e de agir sobre ela destruindo tais vitimas
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ou ao menos expulsando-as da comunidade que elas “possuem” (GIRARD, 2004, p.
33).

Considerando os aspectos mencionados analisaremos agora alguns dos principais
mitos, sobre os quais Girard debruga um olhar rigoroso, cuidadoso e atento sobre as estruturas
dos mitos com relacdo a sua teoria mimética. “Girard propde que, na leitura dos mitos, se use
a hermenéutica empregada na interpretacdo de determinados textos medievais, na sua
conceituagdo, os ‘textos de perseguicao’”. (GOLSAN, 2014. p.17). Neste sentido examinar o
mito é essencial para buscar as evidéncias que comprovam a origem da cultura segundo a

hiptese mimetica.

3.4 Andlises de Alguns Mitos

A hipotese da divindade da vitima expiatéria foi encontrada por Girard no processo de
leitura das tragédias gregas, entre elas Edipo Rei e Edipo em Colono do tragedidgrafo
Sofocles. Na primeira peca o herdi encarna a violéncia que assola seu reino, e ja em Edipo em
Colono o her6i surge com uma luz, o fundador da violéncia unanime, estas duas pecas
retratam dois momentos da vida de Edipo que podemos definir como processo de
sacralizagéo.

Outra peca que demonstra aspectos opostos e sucessivos, a trama do maléfico e depois
benéfico é As Bacantes, de Euripedes, nela Dioniso é o sacrificador e ndo a vitima, mas ha
momentos em que ele é vitima, outra hora ele é o sacrificador. Estas diferentes formas da
figura mitica em ser maléfica e benéfica revelam as capacidades da violéncia se encarnar,
tomar forma, como um jogo da violéncia, se expressando através dos duplos, dos efeitos
maléficos e benéficos, vitima e sacrificador, ativo e passivo, perceber este movimento
violento das sociedades primitivas € compreender que a vitima expiatéria possui o duplo

monstruoso, nela ha uma violéncia benéfica e maléfica:

O rei sagrado também é um monstro: é ao mesmo tempo deus, homem e animal
selvagem. Mesmo que elas se degradem em simples retorica, as apelagdes que nele
designam o ledo ou o leopardo, enraizam-se, como todas as outras significacdes
religiosas, na experiéncia do duplo monstruoso e da unanimidade fundadora.
Também aqui, monstruosidade moral e monstruosidade fisica confundem-se e
misturam-se. Como Edipo, o rei é ao mesmo tempo o estrangeiro e o filho legitimo,
0 homem do dentro do mais intimo e do fora do mais excéntrico, a0 mesmo tempo
modelo de uma suavidade inigualavel e da selvageria extrema. Criminoso e
incestuoso, localiza-se acima e para além de todas as regras que instauram e faz
respeitar. E a0 mesmo tempo o mais sabio e 0 mais louco, 0 mais cego e 0 mais
lucido de todos os homens (GIRARD, 1990, p. 316).
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A analise da peca Edipo rei feita por Girard e que também gerou polémica no que
concerne a interpretacdo da cultura, tece uma critica a psicanalise de Freud*:. Segundo Girard
(1990, p.211-212).

A natureza mimética do desejo é um polo do pensamento freudiano, um polo cuja
forca de atracdo nao é suficiente, longe disto, para que tudo gravite a seu redor. As
instituicGes referentes ao mimetismo raramente se desenvolvem: constituem uma
dimensdo dificilmente visivel do texto; perfume demasiadamente sutil, elas tendem
a se dissipar e a se evaporar sempre que ha transmissdo da doutrina, do proprio
Freud a seus discipulos ou mesmo de um texto de Freud a um texto mais tardio. N&o
é surpreendente que a psicanalise ulterior tenha se desviado completamente das
instituicdes que nos interessam. [...] Ha aqueles que rejeitam tudo o que possa
perturbar uma sistematizacdo escolar do freudismo e outros que, sempre
demonstrando sua fidelidade, eliminam discretamente o que ha de mais claro e mais
concreto das analises de Freud, por considerarem no maculado de “psicologismo”

(GIRARD, 1990, p. 211-212).

Na peca Edipo rei Girard, de acordo com sua leitura, aponta uma espécie de crise
sacrificial, ou seja, sinais de crise em uma determinada sociedade em que o fenémeno da
violéncia comeca a revigorar no ato da busca pelo culpado, isso se demonstra na cena da peste
e na busca pelo culpado. Essa nogdo de culpado necessariamente ndo deve ser legitima, o
Unico aspecto que interessa é a necessidade de responsabilizar alguém pelo ocorrido. Esta

cena dramética se encontra nos dialogos entre Edipo, Tirésias e Creonte*,

Os trés homens centrais querem ser 0 juiz soberano — e é justamente essa ilusdo de
superioridade (hybris) o que convoca os trés homens para o conflito. A presenca de
trés protagonistas ja sugere que a simetria da violéncia que se estabelecera entre eles
devera ser resolvida a partir da expulsdo de um deles: quando tudo é igual, opera-se
uma inversdo inesperada e o mito decide de forma inequivoca. S6 0 mito resolve
aquilo que a tragédia mostra como indecidivel. O mais provével, entdo, é que a
culpa recaia sobre aquele que suscitou a caca pelo culpado (PINHEIRO, 2016, p.
218).

Seria neste ponto da leitura sobre a peca que Girard identifica o aspecto da colera
presente no monarca, inicialmente Séfocles deixa claro o aspecto da serenidade do herdi, para

logo em seguida vir a colera.

No relato que faz de seu passado, Edipo informa que sempre agiu sob a influéncia
deste mesmo “defeito”. Ele se lamenta pela importancia excessiva que antigamente
atribuia a palavras frivolas. Um companheiro de bebedeira, em Corinto, tratava-o de
filho enjeitado. J& é a colera que entdo conduz Edipo para fora de Corinto. E é a
célera que, em uma encruzilhada, levou-o a golpear o velho desconhecido que
blogueava sua passagem. [..] Analisando as coisas um pouco mais de perto,

43 Critica que sera eshocada no terceiro capitulo deste trabalho.

44<A animosidade ¢ contagiosa, ela se transmite de um antagonismo ao outro. Tirésias ‘pega o 6dio de Edipo,
como se pega uma doenga contagiosa’ escreveu Girard. O coro teme que, ao brigarem, Edipo e Tirésias percam
de vista 0 essencial: a peste de que é necessario livrar Tebas. Com audécia, Girard associou os dois fen6menos.
A discordia violenta é em si mesma uma peste. Em virtude de seu carater mimético, ela pode se propagar como
uma doenca contagiosa devastadora, e como uma doenca contagiosa, ela destrdi as distingdes, e transforma os
individuos em duplos simétricos” (ANSPACH, 2012, p. 32).
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percebe-se que a “coOlera” esta sempre presente no mito. Sem duvida, foi j& uma
cllera surda que incitou o companheiro de Corinto a levantar ddvidas sobre o
nascimento do her6i. Foi a c6lera, na encruzilhada, que levou Laio a levantar, em
primeiro lugar, o chicote contra seu filho. E é a uma primeira cdlera,
necessariamente anterior a todas as de Edipo, embora ndo realmente originaria, que

se deve atribuir a decisdo paterna de se desfazer deste mesmo filho. (GIRARD,
1990, p. 92).

Podemos perceber que a colera de Edipo ndo é originaria, ela é sempre determinada
por outra colera, neste caso a de Laio. Ela também néo se concentra apenas em Edipo, ela esta
presentes nos demais personagens da trama. A diferenca entre Edipo e os demais ¢ o fato de
ele ser o primeiro a entrar da trama tragica, ou seja, no plano cénico da tragédia. No decorrer
da historia a busca pelo culpado demarca 0 que a teoria mimética considera como crise
mimeética, violéncia intestina e contagiosa e a perseguicdo a vitima considerada como culpada,

0 bode expiatério.

Apos derrotar a esfinge que ameacava a cidade, desposa a rainha vilva, a qual,
posteriormente, é apontada como sua mée. No entanto, sempre faltardo provas
s6lidas para a condenacio de Edipo simplesmente porque, como mostra Girard, a
peste € uma epidemia que interrompe todas as funcfes vitais da cidade, entdo,
mesmo que Edipo fosse a um sé tempo parricida, regicida e incestuoso ele n&o
poderia ter causado a Peste, que é a sua acusagdo formal. Além disso, a presenga de
varios homens no contexto da morte de Laio sugere, para Girard, a intencéo do autor
de apontar essa impossibilidade fatica de responsabilizar Edipo. [...] a confissdo de
Edipo corrobora a indiferenciagéo total que domina Tebas, resolvida apenas por um
artificio mitico. Se a vitima adere a violéncia undnime € porque é tdo culpada e
desprovida de culpa quanto todos os demais. O arremate do processo de expulsdo da
violéncia intestina vislumbrado por Girard também esta presente na historia
sofocliana de Edipo. A divinizagdo da vitima é a conclusdo perfeita da canalizacio
da faria coletiva em Edipo em Colono. Apds a morte do desditoso rei no exilio, os
cidaddos de Colono e Tebas competem pela futura posse do corpo de Edipo.
(PINHEIRO, 2016, p. 219).

Compreendendo inicialmente o fenbmeno da colera presente nos personagens da peca,
colera esta que podemos conceber como violéncia primordial e reciproca que inicia a saga
histérica que é a vida de Edipo. A cdlera que leva ao rei de Tebas a se livrar do filho, e esta
mesma que faz o filho se livrar do pai leva-o a cumprir seu destino tracado antes por um
oraculo. Ao matar seu proprio pai Edipo chega a Tebas e encontra a cidade assolada por uma
esfinge, ao decifrar o enigma proposto pela mesma é consagrado o novo rei e herdi de Tebas.

N&ao tardou muito para que a cidade fosse novamente assolada por outro problema,
desta vez ndo por uma esfinge, mas a peste. O novo rei na tentativa de descobrir o real motivo
de tal calamidade, descobriu seus préprios crimes. De grande rei desce a figura de criminoso.
O povo enfurecido pelo acontecimento nfo pensa duas vezes antes de julgar Edipo pelos seus
atos, movidos pelo édio cego condenam-no. Seus crimes sao parricidio, pois Laio era seu pai,

e incesto, pois a rainha que Edipo desposou era sua mée. O parricidio e o incesto consagram a
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obra o processo de indiferenciagéo violenta, ou seja, a perda da diferencga no seio familiar.

O parricidio e o incesto vdo assim definir-se em virtude de suas consequéncias. A
monstruosidade de Edipo é contagiosa. Em primeiro lugar, ela se estende a tudo o
que é gerado por ele. O processo da geragdo perpetua a abominavel mistura de
sangue que, acima de tudo, é necessario separar. A gestacdo incestuosa relaciona-se a
uma duplicacdo informe, a uma sinistra repeticdo do mesmo, a uma mistura impura
de coisas inominaveis. Em suma, 0 ser incestuoso expde a comunidade ao mesmo
perigo que 0s gémeos. Sao estes efeitos, reais ou transfigurados, da crise sacrificial,
que as religides primitivas sempre mencionam ao enumerar as consequéncias do
incesto. E significativo que as mées de gémeos sejam muitas vezes suspeitas de té-
los gerado em relacGes incestuosas (GIRARD, 1990, p. 100).

A tragédia demonstra que o fenbmeno da violéncia se mostra claramente com a colera
reciproca, o dialogo dos trés juizes soberanos, Edipo, Creonte e Tirésias, e como esta
violéncia contamina o povo de Tebas a condenar o rei que antes tinha sido heréi. A trama
finaliza com a expulsdo de Edipo julgado e tratado como um verdadeiro bode expiatrio,
acusado e culpado pelas calamidades de Tebas.

Na obra As Bacantes de Euripedes, Girard procura os mesmos elementos que pode
identificar no mito de Edipo:

As Bacantes mostram-se como uma bacanal ritual. O poeta tragico ressalta o
desaparecimento das diferencas; o deus derruba as barreiras entre 0os homens, tanto
as da riqueza quanto as do sexo, os velhos misturam-se aos jovens, as mulheres
encontram-se sem igualdade com os homens. A bacanal de Euripedes é a das
Mulheres de Tebas. Apds ter implantado seu culto na Asia, Dioniso esta de volta,
sob os tragos de um jovem discipulo que exerce sobre a maioria dos homens e
mulheres um estranho poder de seducdo. Verdadeiras possuidas do deus, sua tia
Agave, sua prima Ino e todas as mulheres de Tebas lancam-se fora de seus lares para
vagabundear no Citerdo, ai celebrando a primeira bacanal. (GIRARD, 1990, p. 162)

Em determinado momento da festa a cena das mulheres enlouquecidas, movendo-se
em dire¢do a homens e animais de forma violenta consagra, ao local, um pesadelo sangrento.
A crise sacrificial é causada pelos atos insanos das mulheres, o espirito baquico (espirito
dionisiaco) se confunde com o contagio maléfico. Penteu, um dos personagens que tenta

resistir aos demais do local que tentam forca-lo a participar da festa diz o seguinte:

Vai para outro lugar fazer de Bacante! N&do me infectes de tua loucura. A irrupgdo
dionisiaca é a ruina das institui¢des, o desabamento da ordem cultural, claramente
indicada no paroxismo da acdo pela destruicio do palécio real. E em vdo que se
tenta dominar o deus da violéncia. Penteu esforca-se por aprisionar o jovem agitador
sob os tracos de quem Dioniso se dissimula, mas quando tudo desaba sob as chamas,
a divindade sai intacta dos escombros. (GIRARD, 1990, p. 163).

Os tragos violentos, e a destruicdo das diferengas entram em consonancia com as
hipdteses de Girard a respeito da estrutura em que se insere cada mito, e como 0s elementos

que o autor tentar encontrar em cada leitura de cada mito sdo confirmadas. O elemento da
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violéncia se encontra nas agOes insanas das mulheres e no apagamento das diferencas, na

abolicdo da diferenca sexual que acaba por ocasionar as demais diferencas:

A abolicdo da diferenca sexual, que parece na bacanal ritual como uma festa do
amor e da fraternidade, transforma-se em antagonismo na agdo tragica. As mulheres
dirigem-se para as mais violentas atividades dos homens, a caca e a guerra. Elas
fazem com que os homens envergonhem-se de sua moleza, de sua feminilidade. Sob
os tracos de um efebo de cabelos longos, Dioniso em pessoa fomenta a desordem e a
destruigdo. Depois de ter censurado sua aparéncia efeminada, o proprio Penteu,
tomado por um desejo maligno, disfarca-se de Bacante para espiar as mulheres nas
encostas do Citerdo. Em As Bacantes também ocorreu uma perda da diferenca entre
0 homem e o animal, sempre ligada a violéncia. As Bacantes lancam-se sobre uma
manada de vacas e as dilaceram com suas maos, confundindo-se com os homens que
perturbaram seus prazeres. Penteu, delirando de 6dio, amarra um touro em seu
estabulo, pensando em aprisionar o préprio Dioniso. Agave comete 0 erro inverso:
quando as Bacantes descobrem seu filho Penteu que as espiona, Agave toma-o por
um “jovem ledo”, desferindo-lhe os primeiros golpes. (GIRARD, 1990, p. 163).

A trama tragica finaliza com o assassinato de Penteu, resultado da prépria crise
provocada pelo deus Dioniso, e em torno da imolacgdo retine as bacantes que despedacam o
corpo de Penteu com as préoprias maos, demonstrando assim a unanimidade do rito. Dioniso é
entdo o proéprio sacrificador.

E importante perceber que os estere6tipos que Girard consagra como constituintes nos
mitos, e como estes servem pra identificar o elemento da violéncia presente dentro dos ritos
sacrificiais e fundadores da cultura humana, se encontram nos dois mitos aqui analisados.
Primeiramente em Edipo rei uma crise assola a comunidade, essa crise é provocada pela
peste; 0 segundo estered6tipo é que Edipo é o culpado, pois ele matou seu pai e desposou sua
mée, estes crimes sdo considerados indiferenciadores, tal situacdo permite que a comunidade
seja contaminada pelo sentimento de repulsa, uma vez que a crise s6 sera resolvida se o
culpado for encontrado. O terceiro esteredtipo é o que Girard chama de marca vitimaria®®,
Edipo € um coxo, “estrangeiro”.

Em As Bacantes a crise € provocada, como ja dito, pelos atos insanos das mulheres que,
contaminadas pelo sentimento baquico, promovem um contagio maléfico que levam até a
imolacdo de Penteu. Girard afirma que nem todos os mitos precisam conter todos oS
esteredtipos, um ou dois sdo suficientes pra consolidar a hipdtese da violéncia fundadora. E
encontrar em diferentes textos estes tragos semelhantes e universais. Os estere6tipos aqui
pontuados permitem considerar 0s mitos documentos historicos e necessarios nas descobertas

sobre nossas origens, se lidos e interpretados a luz da teoria mimética®.

45 Critérios culturais, fisicos e sociais considerados por Girard como meio de selegéo da vitima expiatoria.

46 E interessante citar outro grande trabalho de Girard a respeito do mito, é a sua obra O Sacrificio (2011). Nesta
obra o autor nos pontua que no século XIX houve uma concentragdo excessiva nos estudos das culturas
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Este trabalho poderia iniciar abordando as questdes colocadas por Girard dentro das
leituras literarias, para dar seguimento na fundamentacdo de sua teoria, no entanto este debate
a respeito da critica literaria requer um pouco mais de leitura das obras chaves as quais Girard
analisa, outro fator € que o mito é uma categoria de pensamento que a meu ver deve ser
pensado e analisado sobre formas diferentes das quais existe e, neste atual contexto de
discussdes sobre as verdades que regem o mundo, sua discussao é extremamente necessario.
Na obra O poder do mito de Joseph Campbell, o autor ressalta importancia da narrativa

mitoldgica de cada civilizacdo, uma literatura do espirito:

Um de nossos problemas, hoje em dia, € que ndo estamos familiarizados com
literatura do espirito. Estamos interessados nas noticias do dia e nos problemas do
momento. Antigamente, o campus de uma universidade era uma espécie de area
hermeticamente fechada, onde a noticia do dia ndo se chocava com a atengdo que
vocé dedicava & vida interior, nem com a magnifica heranca humana que recebemos
de nossa tradicéo- Platdo, Conflcio, o Buda, Goethe e outros, que falam dos valores
eternos, que tém a ver com o centro de nossas vidas. Quando um dia vocé ficar
velho e, tendo as necessidades imediatas todas atendidas, entdo se voltar para a vida
interior, ai bem, se vocé ndo souber onde esta ou 0 que € esse centro, vocé vai sofrer
(CAMPBELL, 1990, p. 4).

Percebe-se uma grande falta atualmente de uma educacdo do espirito, a tradicao
mitoldgica do Ocidente se perdeu. A importancia dessas histdrias estd na relevancia para com
aquilo que acontece essencialmente em nossas vidas. Essas historias dao sustentacdo a vida,
dao énfase aos profundos problemas interiores da vida humana, mostram 0s sinais mais
originais de nossa origem e que nos cabe decifra-los: “O mito aqui nos ajuda a colocar nossa
mente em contato com essa experiéncia de estar vivo.” (CAMPBELL, 1990, p. 6). Refor¢o

mais uma vez, ndo temos mais ligagdes com as historias de sabedoria de vida.

S&o histdrias de sabedoria de vida, realmente sdo. O que estamos aprendendo em
nossas escolas ndo é sabedoria de vida. Estamos aprendendo tecnologias, estamos
acumulando informagdes. Ha4 uma curiosa relutdncia de parte da administracdo
universitaria em indicar os valores de vida em seus assuntos. Nas nossas ciéncias,
hoje — e isso inclui antropologia, linguistica, o estudo de religies e assim por diante
-, verifica-se uma forte tendéncia a especializagdo (CAMPBELL, 1990, p. 10).

Sobre a importancia dada ao mito aqui neste trabalho seguimos, 0 que podemos

individuais, mas que em contrapartida muitos pesquisadores se preocuparam com as questdes teodricas que
envolvem a unidade do homem. A obra citada se trata de um trabalho feito por Girard para a compreensdo do
sacrificio no fendmeno religioso da India védica, nos textos Bramanas, e que haveria muitas coincidéncias
surpreendentes entre a teoria Girardiana e as concepg¢des dos Bramanas. Com este estudo Girard avanga um
pouco as fronteiras entre a cultura ocidental e oriental, com alguns textos da cultura hinduista (Bramanas) ele
reforca sua teoria sobre o fendmeno do sacrificio nas civilizagBes antigas, ao mesmo tempo Girard tenta
compreender o “ritualismo sacrificial pelas origens e da relacdo entre as religides do sagrado e o processo de

dessacralizagdo antivitimatdria imposto pela tradi¢do judaico-crista” (GIRARD, 2011d, p.11).
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perceber durante a leitura da obra A violéncia e o sagrado (1990) de René Girard é que suas
leituras sobre alguns mitos e textos literarios é que neles ha alguns aspectos semelhantes ou
pelo menos uma esséncia por tras das historias, esséncia esta que se refere ao aspecto da

violéncia nos ritos sagrados e o desejo mimético. Outro fator € que com a:

[...] critica severa aos estudos etnograficos sobre religido e desejo, na concepgao
analisada por Freud. Da literatura para a antropologia foi um passo. Havia algo de
errado com as explicacdes etnograficas e antropoldgicas. H4 uma discrepancia entre
0S mitos e as teorias. O pensamento sobre o desejo mimético aprofundado e
acrescido das reflexfes sobre a vitima expiatoria. A publicacdo de A Violéncia e o
Sagrado traz ainda outra provocacéo, para Girard, o que funda a cultura é o controle
ou canalizacdo da violéncia e ndo a interdi¢do do incesto. Enquanto a relagdo do
desejo mimetico em Mentira Romantica e Verdade Romanesca aparece nas
triangulacdes romanescas, em A violéncia e o Sagrado a triangulagdo estd na
condicdo humana, mais ainda, na relagdo com a violéncia. Para Girard, a passagem
do estado de natureza para a cultura estd no controle da violéncia. A violéncia
intestina é instintiva e precisa ser controlada. H4 apenas uma forma de controle: a
canalizacdo da violéncia. Para o autor, o sacrificio é o Unico mecanismo eficiente de
controle da violéncia intestina, desde que a vitima imolada — ou sacrificial —
represente a culpa (CARBONE, 2014, p. 50).

Neste sentido para compreender a estrutura em que se mantém o argumento do autor é
necessario que se compreenda o ciclo em que se desdobra o fendbmeno da violéncia e,
sobretudo da canalizacdo desta mesma. Girard determina que em momentos de grandes
aflicbes de uma determinada comunidade, uma vitima € considerada culpada pela crise em
que a comunidade se encontra e este mesmo sera sacrificado. A crise era desfeita pelo
sacrificio da vitima, e a paz retornava a comunidade. Tal acdo é chamada pelo autor de
mecanismo do bode expiatorio, essa mesma pratica € vista pelo autor como forma de
preservar uma comunidade para que esta mesma ndo venha a se autodestruir.

Outro fator que se deve compreender é que sendo uma sociedade contaminada pelo
desejo da violéncia, essa violéncia € intestina e destruidora, deste modo devemos tomar
cuidado com outro aspecto da violéncia a vinganca, punir o culpado pelos males causados
seria potencializar mais ainda o ciclo da violéncia intestina*’, é neste sentido que surge o
mecanismo do bode expiatorio — sendo este que pode ndo ser culpado — que controla o ciclo

de violéncia.

No que concerne ao conceito de mito, durante o0 acesso as obras de Girard podemos

47 Aqui surge outro aspecto da teoria mimética, considerando que o desejo mimético se faz presente no sacrificio
e a imediata empatia catértica dos envolvidos na imolagdo da vitima promove uma transposi¢cdo de violéncia
intestina para controlada, “o controle da violéncia s6 pode ser religioso. Ndo ha outro mecanismo de controle
eficiente que ndo o da religido. Para Girard, essa triangulacdo esta presente na Biblia que também confirma a
necessidade do Sagrado para o controle da violéncia. Os mitos biblicos e gregos demonstram essa relagdo”.
(CARBONE, 2014, p. 51).



52

concluir, como ja afirmado, que os mitos nascem dos acontecimentos de violéncia unéanime,

contra uma vitima. Nesse modelo de argumento destacamos que:

Girard sublinha, em primeiro lugar, que os mitos frequentemente retratam com
maior ou menor precisdo os acontecimentos e as figuras associadas a imolagdo de
um bode expiatorio. O inicio da maioria dos mitos, por exemplo, costuma recordar o
estado de indiferenciagdo, isto é, a perda de diferenciagcGes que tipifica a crise
sacrificial. As rivalidades miméticas apagam todas as distingdes. [...] ademais, o0
acontecimento central da maioria dos mitos ¢ a imolagdo ou o “linchamento [mais]
ou menos explicito de uma vitima”. [...] por fim, os personagens centrais do mito
sd0 muitas vezes seres humanos excepcionais, criaturas monstruosas ou deidades

absolutas. (GOLSAN, 2014, p. 99).

Apresentamos aqui 0s elementos centrais que Girard destaca em suas analises
mitoldgicas, que por meio de uma andlise comparativa e antropoldgica chega a conclusao de
sua teoria sobre uma violéncia que funda, e o desejo mimético que se manifesta nas relacdes
humanas. No entanto, é necessario destacar que sua teoria causa muito desconforto a certo
publico pelo fato de que apresenta o ser humano com certa natureza violenta, sua leitura sobre
0s mitos destaca a importancia de reconhecer os atos reais de violéncia presente na mitologia,
neste caso poderiamos entdo nos perguntar: por que negar ou reconhecer a importancia dessa
informac&o, ou seja, da possivel violéncia natural do ser humano? E, sobretudo, por que ndo
reconhecer que 0s mitos abordam esses aspectos fundamentais e expressam um tipo de

conhecimento sobre essa violéncia natural e permanente?

A razdo para o desconhecimento das origens reais e violentas dos mitos diz respeito
a aura de reveréncia que em geral os circunda. Girard afirma que, por tendermos a
ver 0s mitos como ficgdes elevadas e poéticas, e que sdo de algum modo superiores
as realidades banais da histéria, e por conhecermos tdo pouco as culturas que os
geraram, somos incapazes de aplicar-lhes os principios rigorosos de andlise que
empregamos ao lidar com textos histéricos. O resultado desse “respeito
cerimonioso”, segundo Girard, é nossa incapacidade de perceber a que os mitos de
fato dizem respeito. Ao defender essa posicdo em O Bode Expiatério, Girard se
propde a oferecer um exemplo que permita destituir um mito de sua aura e reconta-
lo de modo que recue “varios degraus na escada social”. Seu objetivo ¢ demonstrar
como “o esqueleto” da histdria estd de acordo com a hipdtese vitimaria (GOLSAN,
2014, p. 102).

Este segundo momento do trabalho teve como objetivo apresentar a preocupacgédo que
Girard teve nas suas analises mitoldgicas no que concerne a identificacdo do fendmeno da
violéncia como motor da cultura, as duas leituras de mito citadas aqui foram escolhidas
devido ao fator de importancia dentro da teoria do autor e que configuram uma nova maneira
de leitura das origens da cultura, e, sobretudo ao que compreendemos sobre mito e seu valor

na sociedade atual e para o ser humano compreender suas proprias raizes.

A idéia de que o mito seja por inteiro ficcdo o torna tdo impenetravel quanto a idéia
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contraria, a do religioso que faz dele a verdade. O humanismo cético é visto como a
critica suprema ao religioso, enquanto na realidade é seu herdeiro, por isso tem todo
interesse, como qualquer herdeiro, na multiplicacdo do capital de que usufrui para
ndo ser secretamente respeitoso. Em condicfes radicalmente alteradas pela revelacdo
biblica, o humanismo cético impede a revelagdo do papel representado pelo
mecanismo vitimario na génese e organizagdo dos mitos. Ele se situa no
prolongamento direto do religioso vitimario, cujo segredo protege ( GIRARD,
2009, p. 47).
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4. TEORIA MIMETICA E A CRITICA A ANTROPOLOGIA PSICANALITICA E
ESTRUTURALISTA: SOBRE A INTERPRETACAO DOS MITOS NOS PROCESSOS
ORIGINARIOS DA CULTURA

Tendo compreendido o lugar central do mito no processo das origens da cultura
humana, € necessario para consolidar a tese girardiana, a respeito da leitura e significacdo dos
mitos, apresentar a oposicdo que René Girard tem com relacdo aos autores que ele mesmo
pretende refutar. Neste terceiro momento do trabalho serd apresentado como a antropologia
psicanalitica desenvolvida por Sigmund Freud, e a leitura estruturalista dos mitos feita por
Claude Leévi-Straus é insuficiente para Girard nas explicacfes dos processos originarios da
cultura.

O debate se inicia nas questdes que envolvem os interditos*® e mitos no processo de
culturalizacdo, ou seja, do processo fundador da cultura humana. Este debate a respeito destes
elementos centrais no que condiz com as nossas origens e enquanto elementos ainda
constituintes na organizacdo social da cultura ocupam dentro da Antropologia e da Filosofia
uma atencdo significativa. A proposta de se tracar esta critica a partir destes dois elementos —
Interditos e Mitos — é apresentar como Girard considera insuficiente a leitura dos mitos de
Lévi-Strauss e a antropologia psicanalitica de Sigmund Freud nas analises dos elementos

fundadores da cultura humana que eles pretendem explicar.

4.1 A leitura dos mitos e a rejeicdo da Antropologia psicanalitica

Girard formulou a tese sobre o desejo mimético e a do bode expiatdério como
fundamento do sagrado, da religido e da Cultura, enquanto Freud, na obra Totem e Tabu
(1913) apresenta um momento importante na elaboraco de sua teoria do complexo de Edipo,
nesta obra pontua a respeito da cultura de alguns povos que cultivavam horror ao incesto, a lei
era uma forte caracteristica dentro do sistema totémico destes povos contra as relagdes sexuais
entre pessoas do mesmo totem, neste caso Freud cita os aborigenas australianos. Freud se
interessa por este campo de estudo na tentativa de compreender como a existéncia da
proibicdo do incesto e o parricidio que se encontra nesses modelos de sociedades e a relacdo

deste no surgimento dos interditos e os sistemas culturais da humanidade.

4 Girard constata que os conflitos provocados pelas mimesis de apropriagdo fazem surgir a questdo do interdito
como proibi¢do do mimético. “Reconhegamos em primeiro lugar, que a razio de ser de certos interditos é
manifesta. Nao existe cultura que ndo interdite a violéncia no interior dos grupos de co-habitacdo. E com a
violéncia efetiva, sdo todas as ocasiGes de violéncia que sdo proibidas, as rivalidades excessivamente ardentes
(GIRARD, 2008, p. 31).
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Em 1913, no texto “Totem ¢ Tabu”, Freud inventa um mito de origem para toda a
humanidade e propde o parricidio como o crime primevo fundador da cultura. Freud
retoma, em 1928, no texto sobre Dostoievski, esse desenvolvimento tedrico
empreendido em 1913 e reafirma que o parricidio é a principal fonte do sentimento
de culpa do homem. Essa novidade, por ele apresentada em “Totem e Tabu” (1913) e
reafirmada em “Dostoievski e o Parricidio” (1928), teve, provavelmente, na obra de
Dostoievski uma de suas fontes inspiradoras. Entretanto, Freud nédo citou essa fonte
sequer para ilustrar o seu desenvolvimento teérico, como costumava fazer quando
dialogava com o campo da arte. O apoio de suas ideias no trabalho de grandes
artistas era, para ele, a confirmacéo de que o edificio tedrico da Psicanalise estava
sendo construido numa boa direcdo e que suas ideias tinham uma abrangéncia
universal (COELHO, 2011, p. 69).

Freud no desenvolvimento de sua teoria nos apresenta algumas caracteristicas
especificas dos povos aborigenes australianos onde especificamente vai encontrar 0s
elementos do totem e do tabu e a relacdo destes com a proibicdo do parricidio e do incesto.
Freud partiu do ponto de vista de que elementos como 0s mitos, a arte e as demais produgdes
deixadas pelos povos antigos, denominados como primitivos, podem revelar consideravel
significado sobre a maneira como viviam e se relacionavam. Toda essa cultura estaria
resguardada de alguma forma em grupos humanos de nossa época, 0s quais denominamos
selvagens ou semi-selvagens, é como se estes conservassem um estagio primitivo de nosso

desenvolvimento. Ao considerar essa hipotese Freud tenta:

Uma comparacdo entre a psicologia dos povos primitivos, como é vista pela
antropologia social, e a psicologia dos neuréticos, como foi revelada pela
psicandlise, esta destinada a mostrar numerosos pontos de concordéncia e langara
nova luz sobre fatos familiares as duas ciéncias. Tanto por razfes externas como
internas, escolherei como base dessa comparacéo as tribos que foram descritas pelos
antropdlogos como sendo dos selvagens mais atrasados e miseraveis, os aborigenes
da Australia, o continente mais jovem, em cuja fauna também podemos ainda
observar muita coisa que € arcaica e ja pereceu em outras regides (FREUD, 1980, p.
7).

Seguindo esta logica Freud se lanca no estudo da cultura destes povos que

manifestavam um comportamento peculiar com relacdo ao incesto e ao parricidio.

Os aborigenes australianos sdo considerados uma raca distinta, sem apresentar
relagdo fisica nem linguistica com seus vizinhos mais proximos, 0s povos
melanésio, polinésio e malaio. Eles ndo constroem casas, nem abrigos permanentes;
ndo cultivam o solo; ndo criam animais domésticos, a excecdo do cdo; nao
conhecem nem mesmo a arte da cerdmica. Vivem inteiramente da carne dos animais
que cacam e das raizes que arrancam. Reis e chefes sdo desconhecidos entre eles; os
assuntos comuns s&o decididos por um conselho de ancides. E altamente duvidoso
que se lhes possa atribuir qualquer religido moldada na adoracéo de seres superiores.
As tribos do interior do continente, que tém de lutar contra condicBes de existéncia
mais arduas em virtude da escassez de agua, parecem ser, sob todos 0s aspectos,
mais primitivas do que as que vivem perto da costa. Naturalmente ndo era de se
esperar que a vida sexual desses canibais pobres e desnudos fosse moral no nosso
sentido ou que seus instintos sexuais estivessem sujeitos a um elevado grau de
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qualquer restricdo. Entretanto, verificamos que eles estabelecem para si proprios,
com o maior escrdpulo e o mais severo rigor, o propdésito de evitar relagbes sexuais
incestuosas. Na verdade, toda a sua organizacdo social parece servir a esse intuito ou
estar relacionada com a sua consecucdo. Entre os australianos, o lugar das
instituigdes religiosas e sociais que eles ndo tém é ocupado pelo sistema do
‘totemismo’ (FREUD, 1980, p. 8).

A contribuicdo de Freud a Antropologia social se encontra nesta obra onde esta
presente a hipotese da Horda*® primeva e da morte do pai primeva. A elaboracio de sua teoria
se construiu a partir desses estudos na remontagem da origem das instituicGes sociais e
culturais posteriores. Nesse sentido antes de tracar a critica de Girard a antropologia
psicanalitica é necessario compreender o que Freud tem a nos dizer sobre Totem e Tabu, e 0s

gue esses termos representam na cultura destes povos € no cerne de sua teoria.

As tribos australianas subdividem-se em grupos menores, ou clés, cada um dos quais
é denominado segundo o seu totem. O que é um totem? Via de regra é um animal
(comivel e inofensivo, ou perigoso e temido) e mais raramente um vegetal ou um
fendmeno natural (como a chuva ou a agua), que mantém relagdo peculiar com todo
o cld. Em primeiro lugar, o totem é o antepassado comum do cla; ao mesmo tempo,
é 0 seu espirito guardido e auxiliar, que Ihe envia ordculos, e embora perigoso para
0s outros, reconhece e poupa 0s seus proprios filhos. Em compensacdo, 0s
integrantes do cla estdo na obrigacdo sagrada (sujeita a sangdes automaticas) de ndo
matar nem destruir seu totem e evitar comer sua carne (ou tirar proveito dele de
outras maneiras). O carater totémico é inerente, ndo apenas a algum animal ou
entidade individual, mas a todos os individuos de uma determinada classe. De
tempos em tempos, celebram-se festivais em que os integrantes do cla representam
ou imitam os movimentos e atributos de seu totem em dangas cerimoniais. (FREUD,
1980, p. 8).

A relacdo que estes povos tém com o seu sistema totémico é base de todas as suas
obrigagdes sociais, 0 que este elemento interessa a Freud é o fato de que os lugares em que 0s
totens existiam, e também o fato de se encontrar uma lei que proibe as relacdes sexuais entre
as pessoas do mesmo totem, e o casamento, tratando assim da exogamia®, uma instituico
relacionada ao sistema totémico, e o totem aqui se sobrepde a filiacdo tribal e consanguinea.
No entanto, Freud destaca que a proibicdo é notavel devido a severidade da obrigacdo, mas
que é dificil prever como isto se deu no sistema totémico. Freud destaca alguns pontos sobre o

significado desta proibicéo.

490 conhecido mito da horda primeva confere 4 ambivaléncia lugar fundamental na explicagdo da organizagdo
social, das restricdes morais e da religido. O mito relata a historia de um pai poderoso, tiranico e arbitrario que
exigia total submissao de seus filhos e propriedade exclusiva das mulheres. Este pai invejado e temido provocava
sentimentos ambivalentes entre seus filhos (ambivaléncia extensiva a toda relacéo filial posterior), que num
arroubo de édio sdo levados a assassind-lo e comé-lo na refeicdo totémica. No entanto, satisfeito o édio neste
festim canibalesco, ocorre a identificacdo dos filhos com o pai, e a afeicdo recalcada faz-se sentir. A partir dai,
um intenso sentimento de culpa comeca a surgir” (GOLDENBERG, 2009, p. 18).

50 <A exogamia totémica, ou seja, a proibicao de relagdes sexuais entre os membros do mesmo cla parece ter
constituido o meio apropriado para impedir o incesto grupal” (FREUD, 1980, p. 11).
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a)a violacdo da proibicdo ndo é deixada ao que se poderia chamar de punicéo
“automatica” das partes culpadas, como no caso de outras proibic6es totémicas, tal
como a existente contra a morte do animal totem. E vingada da maneira mais
enérgica por todo o cld, como se fosse uma questdo de impedir um perigo que
ameaca toda a comunidade ou como se tratasse de alguma culpa que a estivesse
pressionando. [...] b) Desde que o mesmo castigo severo é infligido a casos
amorosos passageiros que nao resultaram em filhos, parece improvavel que as
razdes para a proibicdo sejam de natureza pratica. (c) Uma vez que 0s totens sao
hereditarios ndo mutaveis pelo casamento, é facil acompanhar as consequéncias da
proibicdo. Por exemplo: onde a descendéncia se faz pela linha feminina, se um
homem do totem canguru casar-se com uma mulher do totem emu, todos os filhos,
tanto os rapazes como as meninas, pertencerdo ao cla emu. Assim os regulamentos
totémicos tornardo impossivel a um filho desse casamento manter relagdes sexuais
incestuosas com sua mde ou irmds, que sao emus como ele proprio. (d) Um pouco
mais de reflexdo, porém, demonstrara que a exogamia vinculada ao totem realiza
mais (e, assim, visa a mais) do que a prevengdo do incesto com a propria mée e
irmas, tornar impossivel ao homem as relagdes sexuais com todas as mulheres de
seu préprio cld (ou seja, com um certo nimero de mulheres que ndo sdo suas
parentas consangiiineas), tratando-as como se fossem parentes pelo sangue. A
primeira vista, é dificil perceber a justificativa psicolégica desta restricdo tdo ampla,
que vai muito além de qualquer comparagcdo com 0s povos civilizados. Pode-se
depreender dela, porém, que o papel desempenhado pelo totem como antepassado
comum é tomado muito a sério. Todos os que descendem do mesmo totem séo
parentes consangiiineos. Formam uma familia Gnica e, dentro dela, mesmo o mais
distante grau de parentesco € encarado como impedimento absoluto para as relagdes
sexuais (FREUD, 1980, p. 10).

Podemos perceber com esta citagdo o quanto €é levado a sério e estritamente o sistema
totémico de classificacdo em prol de impedir que as pessoas tenham relagcdes incestuosas, e a

penalidade para o infringimento destas regras € a morte:

N&o importa se a mulher é do mesmo grupo local ou foi capturada de outra tribo,

durante a guerra; o homem do cla impréprio que a usar como esposa é perseguido e
morto por seus irmdos de cld. [...] Na tribo Ta-ta-thi, da Novas Gales do Sul, nos
raros casos em que ocorre, 0 homem é morto, mas a mulher é apenas espancada ou
perfurada por langas, ou ambas as coisas, até ficar quase morta; sendo a razéo
alegada para ndo chegar a mata-la o fato de, provavelmente, ter sido coagida.
(FREUD, 1980, p. 9).

Percebe-se que o lago consanguineo € substituido pelo sistema totémico de parentesco,
0 que para Freud naquele momento era algo sem explica¢do, pois na concep¢do moderna o
laco consanguineo era o laco de parentesco real. Além desta caracteristica essas tribos
australianas mantinham as relagdes matrimoniais grupais, possuiam divisdes denominadas
Fratrias subdivididas em duas subfatrias, assim a tribo ficava dividida em quatro e as
subfratrias sendo intermediarias entre as fratrias e os clas totémicos. Essas divisdes ddo uma
restricdo ainda maior com relacdo a escolha do casamento e a liberdade sexual. Assim

chegamos agora ao elemento do Tabu dentro destas culturas.

Tabu é um termo polinésio. E dificil para n6s encontrar uma tradugéo para ele, desde
que ndo possuimos mais 0 conceito que ele conota. A palavra era ainda corrente
entre os antigos romanos, cujo ‘sacer‘ era o mesmo que o ‘tabu’ polinésio. Também
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o ‘ayos’, dos gregos e o ‘kadesh’ dos hebreus devem ter tido o mesmo significado
expressado em ‘tabu’ pelos polinésios e, em termos analogos, por muitas outras
racas da América, Africa (Madagascar) e da Asia Setentrional e Central. O
significado de ‘tabu’, como vemos, diverge em dois sentidos contrarios. Para nos
significa, por um lado, ‘sagrado’, ‘consagrado’, e, por outro, ‘misterioso’,
‘perigoso’, ‘proibido’, ‘impuro’. O inverso de ‘tabu’ em polinésio ¢ ‘noa’, que
significa ‘comum’ ou ‘geralmente acessivel’. Assim, ‘tabu’ traz em si um sentido de
algo inabordavel, sendo principalmente expresso em proibicdes e restricdes. Nossa
acepco de ‘temor sagrado’ muitas vezes pode coincidir em significado com tabu
(FREUD, 1980, p. 18).

O termo Tabu se encontra em um duplo significado pode ser sagrado e perigoso, suas
restricOes sdo diferentes da religiosa, pois ndo se apoia sobre nenhuma perspectiva de ordem
divina, mas por sua propria conta. No entanto, a0 mesmo tempo sua fonte originaria é apoiada
na ideia de um poder méagico peculiar que € inerente as pessoas e aos espiritos, e que pode ser
transmitida por objetos inanimados. Neste sentido as coisas, pessoas, ou animais que Sao
consideradas nessas tribos como tabu sdo carregadas desta energia que pode ser canalizada
tanto para aquilo que entendemos por bem quanto para o mal.

Freud, ao analisar a presenca do tabu nestas sociedades e a sua relacdo com a
proibicdo do incesto, constata que este mesmo horror e desejo presente nestas sociedades
estariam presentes também nas sociedades modernas. Neste sentido estabelece o seguinte

argumento.

Em primeiro lugar, portanto, deve-se dizer que ndo faz nenhum sentido pedir a
selvagens que nos digam o motivo real de suas proibicBes - a origem do tabu.
Decorre de nossos postulados que eles ndo podem responder, visto que seu
verdadeiro motivo deve ser ‘inconsciente’. Podemos, entretanto, reconstruir a
histéria do tabu, como se segue, sobre 0 modelo das proibic6es obsessivas. Os tabus,
devemos supor, sdo proibi¢des de antiguidade primeva que foram, em certa época,
externamente impostas a uma geracdo de homens primitivos; devem ter sido
calcadas sobre eles, sem a menor divida, de forma violenta pela geragdo anterior.
Essas proibicdes devem ter estado relacionadas com atividades para as quais havia
forte inclinacdo (FREUD, 1980, p. 27).

Para Freud nada esta mais explicito que o desejo que esses povos tém em cometer tais
atos proibidos pela insercdo do tabu, este desejo se encontra no inconsciente, e temem fazer
justamente porque gostariam de fazer, no entanto o medo é mais forte. E neste ponto que

Freud aproxima sua teoria do complexo de Edipo aos estudos sobre totem e tabu.

O desejo esta, inconsciente embora, em cada membro individual da tribo, do mesmo
modo que esta nos neurdticos. As mais antigas e importantes proibicoes ligadas aos
tabus sdo as duas leis basicas do totemismo: ndo matar o animal totémico e evitar
relacbes sexuais com membros do cld totémico do sexo oposto. Estes devem ser,
entdo, os mais antigos e poderosos dos desejos humanos. Ndo podemos esperar
compreender isso nem testar nossa hip6tese com esses dois exemplos, enquanto
ignorarmos totalmente o significado e a origem do sistema totémico. Mas a
enunciacdo desses dois tabus e o fato de sua concomitancia fardo lembrar a qualquer
pessoa familiarizada com os achados de pesquisas psicanaliticas em individuos algo
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bem definido, que os psicanalistas consideram como sendo o ponto central dos
desejos da infancia e o nlcleo das neuroses (FREUD, 1980, p. 28).

Em linhas especificas o complexo de Edipo é um dos conceitos de Freud na
psicanalise, que remonta a fase do desenvolvimento infantil revelando uma espécie de relagéo
de disputa entre a crianca e o pai pelo amor da mae. E neste ponto que entra a critica de
Girard que descarta a possibilidade do complexo de Edipo para dar lugar a mimesis conflitual

nas relacdes de disputas e desejos entre 0s povos que dariam origem a cultura.

Freud insiste neste ponto, nas primeiras frases de uma analise que vai se desenvolver
na explicacdo do complexo de Edipo em seu conjunto, sempre no mesmo capitulo
VI de Psicologia das massas e analise do ego. Ap0s a identificagdo com o pai vem
a tendéncia libidinal pela mée que aparece e se desenvolve, diz Freud, de maneira
inicialmente independente. Poder-se-ia dizer que neste estadgio o desejo pela mée
tem duas origens. A primeira € a identificacdo com o pai, 0 mimetismo. A segunda é
a libido diretamente fixada na mae. Estas duas forgas agem no mesmo sentido e s6
podem se reforcar mutuamente. E justamente isto que Freud afirma algumas linhas
adiante. Ap6s terem evoluido de maneira independente durante algum tempo, a
identificagdo e a tendéncia libidinal “entram em contato” e a tendéncia libidinal
sofre um reforco. Esta é uma consequéncia bastante natural e ldgica, caso e
interprete a identificagdo, como acabamos de fazer, no sentido de uma mimese
dirigida ao desejo paterno. E dificil admitir ou mesmo conceber uma outra
interpretacdo; todas as acbes que comentamos anteriormente tornar-se-iam téo
incompreensiveis e absurdas em sua auséncia quanto sao racionais e coerentes a sua
luz. (GIRARD, 1990, p. 213).

Nesta citacio percebemos a base do argumento de Freud sobre o complexo de Edipo, e
o fator do parricidio e do incesto serem considerados por Freud centrais na compreensdo de
sua teoria. No entanto, se analisarmos a citacdo deste texto a respeito da colera de Edipo e
considerarmos o carater mimético do desejo, as indagac¢des de Freud seriam desconsideradas,
pois para Girard o problema da teoria de Freud reside na afirmacdo de que o objeto materno é
intrinseco, e ndo baseado em outro desejo. Neste sentido o complexo de Edipo ndo é nada
mais do que um construto que pretende explicar a existéncia de rivalidades triangulares, sendo
assim o complexo de Edipo deveria dar lugar & mimese conflitual que se torna o principal
motor da passagem da natureza a cultura.

A respeito do parricidio e do incesto Girard afirma que o parricidio representa a
reciprocidade violenta entre o pai e o filho, deixando clara a redugdo da relacdo paterna,
vigorando a fraternidade conflituosa. Essa reciprocidade € vista quando Laio primeiro exerce

violéncia contra Edipo, antes que Edipo revide.

Quando a reciprocidade violenta consegue absorver a propria relacdo do pai e do
filho, nada mais é deixado fora de seu campo. E ela absorve esta relagdo tdo
completamente quanto possivel, transformando-a em uma rivalidade que visa ndo a
um objeto mais formalmente reservado ao pai e mais rigorosamente proibido ao
filho. Também o incesto é violéncia, violéncia extrema, e consequente destruicdo
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extrema da diferenca em relagcdo a mae. Ambos, o parricidio e o incesto, concluem o
processo de indiferenciacdo violenta. A concepgdo que assimila a violéncia a perda
das diferencas deve conduzir ao parricidio e ao incesto como Ultimo termo de sua
trajetoria. Nenhuma possibilidade de diferenca subsiste; nenhum dominio da vida
esta a salvo contra a violéncia. O parricidio e o incesto vado assim definir-se em
virtude de suas consequéncias. A monstruosidade de Edipo é contagiosa. Em
primeiro lugar, ela se estende a tudo que é gerado por ele. O processo da geracao
perpetua a abominavel mistura de sangue que, acima de tudo, é necessario separar. A
gestacdo incestuosa relaciona-se a uma duplicacdo informe, a uma sinistra repeticdo
do Mesmo, a uma mistura impura de coisas inominaveis. Em suma, o ser incestuoso
expbe a comunidade ao mesmo perigo que 0s gémeos. Sdo estes os efeitos, reais ou
transfigurados, da crise sacrificial, que as religiGes primitivas sempre mencionam ao
enumerar as consequéncias do incesto (GIRARD, 1990, p.99-100).

A segunda indagacdo de Freud se encontra na teoria da ordem primeva formada por
um grupo de irm&os que vive sob a lideranca do pai e sobre a proibi¢éo de qualquer relacdo
sexual destes filhos com as fémeas constantemente vigiadas pelo pai. Temendo pelo seu poder
0 pai manda os filhos para longe, estes crescem cheios de sentimentos ruins desencadeados
pelo pai tirdnico que logo morrera pela mao do filho tomando-o para si todo o seu poder.
Neste ato movido pelo 6dio, a inveja e a violéncia trazem consequéncias ao filho, o
ressentimento dard origem a duas proibi¢des: matar o pai e obter relagdo sexual com a mée,
ou seja, o parricidio e o incesto®?.

Estes sdo os interditos assegurados pela psicanalise para entender o movimento da
origem da cultura. E sobre estas indagac@es que Girard ira apontar algumas falhas de Freud na
compreensdo da origem da cultura. Devemos iniciar este momento de confronto da
antropologia girardiana com a antropologia psicanalitica pelo conceito central de ambos 0s
autores no desenvolvimento de suas teorias, este conceito € o de desejo.

A divergéncia que existe entre a teoria de Girard e a antropologia psicanalitica de
Freud nasce da defini¢do do que seja o desejo, e a critica de Girard também se concentra nesta

S1“E necessario pontuar de forma objetiva a relagio que Freud traga do conceito de Edipo na obra Totem e Tabu
nas formulagc6es dos conceitos de 1d, Ego e Superego, elementos constituintes na compreensao da personalidade
humana nos estudos da psicandlise. Com base no relato de pacientes a respeito de suas fantasias, sintomas
neuréticos, lembrangas e sonhos, Freud desenvolveu uma teoria sobre a estrutura da personalidade humana e a
dindmica de seu funcionamento. Segundo ele, nossa personalidade é formada por trés instancias: id, ego e
superego. O id é a instancia que contém os impulsos inatos, as inclinagdes mais elementares do individuo. O id é
composto por energias — denominadas por Freud de pulsfes — determinadas biologicamente e determinantes de
desejos e necessidades que ndo reconhecem qualquer norma socialmente estabelecida. O ego, que significa
literalmente “eu”, é o setor da personalidade especializado em manter contato com o ambiente que cerca o
individuo. Ele é a porcdo visivel de cada um de nds, convive segundo regras socialmente aceitas, sofre as
pressdes imediatas do meio e executa agdes destinadas a equilibrar o convivio da pessoa com os que a cercam. O
superego, por sua vez, é um depositario das normas e principios morais do grupo social a que o individuo se
vincula. Nele se concentram as regras e as ordenagfes da sociedade e da cultura, representadas, inicialmente,
pela familia e, posteriormente, internalizadas pela pessoa” (CUNHA, 2008, p. 1-2). Essas explica¢fes Freud
associa a hipotese da horda primitiva onde o id seria 0 sentimento primitivo de querer eliminar o pai, ego que
percebe a forca do pai e experimenta o medo, que depois consciente das diferengas resolve o conflito através do
superego, identificando-se com seu pai estabelece uma espécie de moral interna afim de ndo permitir os
sentimentos do Id florescer.
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base. Para Girard o desejo € mimético, para Freud é de objeto. Segundo René Girard o objeto
sO pode ser encontrado pelo desejo através da mediacdo de um terceiro, este designa como
desejavel quando o deseja. Esta concepcdo de Girard se aproxima da de Freud quando este
mesmo diz no capitulo VII de Psicologia das massas e analise do Ego (1920), intitulado “A
identificacd0” que a mde é o objeto de desejo do filho pela identificagdo® com o pai,
contatamos neste ponto certo mimetismo presente da designacao do desejo.

No entanto esta aproximacao perde certa forca quando Freud afirma que a crianca
desenvolve de forma auténoma o desejo pela mae®, pondo fim & ideia de que este provinha
através da identificagdo com o pai. Neste sentido, este desejo torna-se entdo de carater objetal,
0 objeto (a mae) vem primeiro, simultaneamente a identificagdo com o pai que o toma como
rival na busca pelo seu objeto de desejo. Este ponto demarca a diferenca existente entre as
duas teorias, Girard destaca que o caminho do desejo mimético pode ter se apresentado diante

de Freud, no entanto este ndo o seguiu®.

A concepgdo mimética nunca esta ausente em Freud, mas tampouco consegue
triunfar; sua influéncia é exercida em sentido contrério ao da insisténcia freudiana
em favor de um desejo rigidamente objetal; em outros termos, da tendéncia libidinal
para a mde que constitui o outro p6lo do pensamento freudiano sobre o desejo
(GIRARD, 1990, 212).

52 Nos termos de Girard ele seria 0 modelo/obstaculo. Porém, para Freud a relagéo se produz de outro modo: “O
garoto revela um interesse especial por seu pai, gostaria de crescer e ser como ele, tomar o lugar dele em todas as
situacOes. Digamos tranquilamente: ele toma o pai como seu ideal. Essa conduta nada tem a ver com uma atitude
passiva ou feminina diante do pai (ou dos homens em geral); é tipicamente masculina. Mas harmoniza-se bem
com o complexo de Edipo, e ajuda a preparar o terreno para este. essa identificagio com o pai, talvez até antes, o
menino comegou a empreender um verdadeiro investimento objetal na mae, do tipo “por apoio”. Ele mostra,
entdo, duas ligacBes psicologicamente diferenciadas: com a mée, um investimento objetal direto; com o pai, uma
identificacdo que o toma por modelo. As duas coexistem por um tempo, sem influenciar ou perturbar uma a
outra. Com o incessante progresso na unificagdo da vida psiquica, terminam por se encontrar, e desta confluéncia
surge o complexo de Edipo normal. O menino percebe que o pai é um obstaculo entre ele e a mae; sua
identificacdo com o pai adquire entdo uma tonalidade hostil, e torna-se idéntica ao desejo de substituir o pai
também junto & mée. Pois desde o inicio a identificacdo € ambivalente, pode tornar-se tanto expressdo de ternura
como desejo de eliminagdo. Comporta-se como um derivado da primeira fase, a fase oral da organizacdo da
libido, na qual o individuo incorporou, comendo, o objeto desejado e estimado, e assim o aniquilou enquanto
objeto” (FREUD, 2011, p. 48).

53“Em idade muito precoce o menininho desenvolve uma catexia objetal pela mie, originalmente relacionada ao
seio materno, e que é o protétipo de uma escolha de objeto segundo o modelo anaclitico; o menino trata o pai
identificando-se com este. Durante certo tempo, esses dois relacionamentos avancam lado a lado, até que os
desejos sexuais do menino em relagdo a mae se tornam mais intensos e o pai é percebido como um obstéaculo a
eles; disso se origina o complexo de Edipo. Sua identificagio com o pai assume entio uma coloragdo hostil e
transforma-se num desejo de livrar-se dele, a fim de ocupar o seu lugar junto a mde. Dai por diante, a sua relagao
com o pai é ambivalente; parece como se a ambivaléncia, inerente a identificacdo desde o inicio, se houvesse
tornado manifesta” (FREUD, 2011, p. 19).

54 Entre o desejo mimético, cujo funcionamento foi eshocado no capitulo precedente, e as analises do complexo
de Edipo na obra de Freud, existem tanto analogias quanto diferencas. O esquema aqui pressuposto constitui
uma fonte inesgotével de conflitos. A tendéncia mimética faz do desejo copia de um outro desejo e conduz
necessariamente a rivalidade. Esta necessidade fixa por sua vez o desejo sobre a violéncia de outrem. A primeira
vista, Freud parece alheio a este dominio conflitual, mas na verdade passa bem perto dele, e uma leitura atenta
pode mostrar porque ele ndo o identificou (GIRARD, 1990, p. 211).
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Percebe-se que hd uma pequena mudanga da primeira afirmagdo de Freud para a
segunda afirmacdo com relacdo ao desejo da crianca pela mae, esta pequena e crucial
diferenca demarca o ponto “falho” de sua teoria no que corresponde ao surgimento daquilo
que chamamos de interditos e o préprio mito da fundacdo da cultura humana. Toda vez que
falamos do surgimento da cultura humana simultaneamente falamos de estagios, natureza e
cultura, e da passagem da primeira a segunda.

Estes dois momentos trabalhados na antropologia se denominam como o estado
indiferenciado (auséncia de diferenca) e o estado diferenciado (instituinte da cultura). Freud
designa que o complexo de Edipo é chave para se compreender o totemismo, elemento este
fundador da cultura humana. No entanto, suas afirmacOes que circundam aquilo que
denomina desejo e onde esta presente ndo é suficiente para demarcar a passagem de um
estagio indiferenciado para o diferenciado dando origem a cultura. E é neste ponto que Girard
tece criticas a Freud.

Freud ao constatar que o desejo pela mée vem primeiro de forma autbnoma estabelece
que este ja seja diferenciado, ou seja, possuidor de significado, ndo chegando a remontar o
estado indiferenciado que seria anterior a cultura. Diferente de Girard que estabelece o
assassinato coletivo como o primeiro significante e estabelece o sistema de diferencas, para
Freud é o desejo que a crianca sente pela mae que designa este processo. O desejo pelo objeto
ja é pensado como diferenciado e diferenciador, € como se ja postulasse uma estrutura
enquanto a antropologia girardiana explica o surgimento da estrutura®. Neste sentido a obra
Totem e Tabu é importante, pois estende as teses desenvolvidas sobre o complexo de Edipo
por Freud visando apenas outro ponto de vista.

A respeito do nascimento da humanidade Freud postula trés pontos: em primeiro lugar
vem a hip6tese da horda primitiva, em segundo a morte do pai, e em terceiro 0s irmaos que
compreendem o interdito do incesto. Girard afirma que apesar de Freud ter cometido alguns
equivocos durante suas andlises, ele tracou um grande trabalho apresentando as premissas da
teoria mimetica, pois se observamos com atencdo perceberemos que esses trés momentos se
encaixam no que Girard afirma sobre o momento indiferenciado e violento, a morte em

comum, a chegada da paz e ao momento do diferenciado. Entdo em que Girard se opde a

% “René Girard pontuara apropriadamente na antropologia psicanalitica o fato de que, enquanto tentamos revelar
o0s processos de hominizacdo e de culturalizacdo, isto é, enquanto tentamos explicar a génese dos diferentes
pensamentos em matéria de lugares, de papéis, Freud estabelece de antem&o o desejo de uma pessoa que ja
ocupa um lugar diferenciado. A crianca tem de forma originaria esse desejo pela pessoa que ocupa o lugar de sua
mée ou por qualquer pessoa que desempenhe esse papel. A manifestacdo da cultura como manifestacdo da
diferenga ndo pode, assim, ocorrer na antropologia psicanalitica. A cena originaria da antropologia psicanalitica
é um ndo acontecimento, uma vez que ela é um nédo advento da diferenca, que est4 sempre ja presente no proprio
desejo” (VINOLO, 2012, p. 133).
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teoria psicanalitica? O caminho que Freud toma com relacéo ao interdito do incesto nos povos

primitivos se encontra na:

Idéia darwinista da ‘horda selvagem’ que supde representar a humanidade em seu
estado mais primitivo. Essa horda é um grupo de seres pré-humanos, controlados por
um macho dominante que conseguiu impor seu poder sobre todos os outros. Ele é
cercado por seus filhos assim como por mulheres cujo acesso é proibido por ciime.
Os filhos jovens, tendo lutado contra o pai para ter acesso as mulheres, sdo entdo
expulsos do cla ou mortos. Cada um deles reproduzira, por sua vez, em seu proprio
cla, o esquema do cla paterno no seio de outro grupo social do qual ele sera o criador
e 0 macho dominante; existira, assim, uma perpetuacdo do interdito do incesto pela
reproducdo de um esquema primeiro. (VINOLO, 2012, p. 135).

Freud aceita esta hipotese de Darwin como ponto de partida, o interdito do incesto
deriva desta hipotese, mas para a sua consolidacdo entre a horda selvagem e o interdito do
incesto Freud acrescenta o assassinato do pai. A conclusdo pelos filhos ao cometer a morte do
pai®® é de que este evento traria perigos a comunidade, e simultaneamente cria-se o interdito

do incesto.

O obstaculo maior é antes de tudo a significacdo paterna que vem contaminar a
descoberta essencial, e que transforma o assassinato coletivo em parricidio,
fornecendo assim os adversarios psicanaliticos e a outros argumentos que permite
desacreditar a tese. E a significacdo paterna que interfere na leitura da tragédia e é
ela, uma vez mais, que impede que Freud resolva t&o brilhantemente quanto poderia
a questdo das interdigdes do incesto (GIRARD, 1990, p. 260).

Freud tenta dar conta do nascimento do interdito através desta hipétese, no entanto o
seu erro foi 0 mesmo cometido em o complexo de Edipo sobre o desejo autdnomo do filho
pela mée, esta hipotese da horda selvagem ja possui interdito quando o pai proibe os filhos de
terem acesso as mulheres, ou seja, novamente parte do diferenciado, o incesto ja existe, é
como falar do nascimento da cultura por estruturas culturais com diferencas ja existentes®’.

O outro problema desta interpretacdo na hipdtese da horda selvagem é que levando em
conta o complexo de Edipo o conflito s6 poderia existir se o pai tivesse no caminho do filho
com relacdo ao desejo pela mée, o desejo originario pela mae € que leva ao confronto com o

pai, e ndo ao contrario, e 0 pai aqui € apresentado como figura primeira que se explica pelo

% Sobre o assassinato coletivo na teoria mimética “nada tem que ver com o cometido ‘pelos filhos’ da ‘horda
primitiva’ revoltados contra seu ‘pai tirdnico’. Meu assassinato ¢ um fendmeno aleatério e anénimo que se
produz entre duplos indiferenciados, um fenémeno que produz sentido, mas que ndo o exige. Se eu me permito
falar de génese da cultura, é porque a crise mimética apaga todas as significagdes que obstruem a tese de Freud
antes do assassinato coletivo (GIRARD, 2011, p. 172).

57 “Ja podemos ver claramente como o interdito do incesto provém, no fim, de uma situacdo criada pela
proibicdo do incesto, como se o interdito proviesse dele mesmo em uma circularidade problemaética. Se o pai ndo
tivesse interditado os filhos desde o inicio, desde a hipdtese da horda, o esquema freudiano e seus argumentos
ndo poderiam ser estabelecidos. A primeira obje¢do girardiana a antropologia psicanalitica é que ela parece
sempre descobrir, finalmente, o que ela comegou a estabelecer como primeiro axioma”. (VINOLO, 2012, p.
136).
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fato de que os filhos ndo poderiam desejar o desejo de objeto por alguém que s6 ocupa o lugar

da mae.

O pai ndo explica nada: para tudo explicar, € preciso livrar-se do pai, mostrar que a
impressdo formidavel produzida sobre a comunidade pelo assassinato coletivo néo
depende da identidade da vitima, mas do fato desta vitima ser unificadora, da
unanimidade reencontrada contra esta vitima e em torno dela. E a conjungdo do
contra ¢ do em torno que explica as “contradigdes” do sagrado, e a necessidade
sempre presente de matar novamente a vitima, embora ela seja divina, porque ela é
divina. (GIRARD, 1990, p. 264).

Neste mesmo caminho Freud apresenta certo entendimento que os irméos tém um
com o outro em saberem que sdo irmaos, e este entendimento s6 poderia existir da diferenca
que eles compreendem com relagdo “aqueles que ndo sdao seus irmaos”. Em René Girard os
irm&os séo unidos pela violéncia em comum, enquanto em Freud ja estdo unidos antes mesmo
do assassinato.

Podemos concluir com estas indagacdes que o interdito na interpretacdo de Freud esta
presente antes do assassinato e nio podemos falar da origem dele por este viés®®, enquanto
para Girard o interdito provém do assassinato, com o objetivo de ndo permitir que a rivalidade
mimética se propague gerando novamente perigos para a comunidade. Neste sentido o
interdito®® funciona para que as estruturas culturais diferenciadoras ndo sejam destruidas pela

rivalidade mimética e contagiosa do desejo.

Para renunciar completamente a ancoragem objetal do desejo, para admitir o infinito
da mimese violenta, é preciso compreender, simultaneamente, que a falta de medida
potencial desta violéncia pode e deve ser controlada no mecanismo da vitima
expiatoria. E impossivel postular a presenga, no homem, de um desejo incompativel
com a vida em sociedade, sem colocar igualmente, diante deste desejo, algo que
possa domina-lo. Para escapar definitivamente as ilusées do humanismo, uma Gnica
condicdo é necessaria, mas justamente a Unica que o homem moderno recusa-se a
preencher: o reconhecimento da dependéncia radical da humanidade em relacdo ao

%8“Totem e Tabu, que é sem divida, entre todas as obras modernas, aquele que passa mais perto da tese aqui
desenvolvida, do mecanismo da vitima expiatéria como fundamento de toda a ordem cultural. Descobrimos
assim as possibilidades reais desta tese. Pudemos fazer justica a intuicdo de Freud, apesar das dificuldades até
aqui inextricaveis causadas pela imperfeicao da hipotese freudiana” (GIRARD, 1990, p. 267).

%9“As interdigdes ndo sdo nada além da propria violéncia, toda violéncia de uma crise anterior, literalmente
congelada em que se produziu, muralha levantada em toda parte contra o retorno do que ela propria foi. [...] as
interdi¢des tém uma funcdo primordial: preservam no coragdo das comunidades humanas, uma zona protegida,
um minimo de ndo-violéncia absolutamente indispensavel as fungdes essenciais, a sobrevivéncia das criangas, a
educacdo cultural, a tudo que constitui a humanidade do homem. Se existem interdi¢Bes capazes de desempenhar
este papel, elas ndo devem ser vistas como um beneficio da Dama natureza, esta providéncia do humanismo
satisfeito, Gltima herdeira das teologias otimista criadas pela decomposi¢cdo do cristianismo histérico. O
mecanismo da vitima expiatdria deve aparecer, daqui em diante, como essencialmente responsavel pelo fato de
que exista algo como a humanidade. Sabemos, a partir de agora, que na vida animal a violéncia é dotada de
freios individuais. Os animais de uma mesma espécie nunca lutam até a morte; o vencedor poupa o vencido. A
espécie humana é privada desta protegdo. O mecanismo biolégico individual é substituido pelo mecanismo
coletivo e cultural da vitima expiatéria. Ndo ha sociedade sem religido porque sem religido nenhuma sociedade
seria possivel. (GIRARD, 1990, p. 272).
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religioso. E bastante evidente que Freud n&o esta disposto a preencher esta condicao.
Prisioneiro, como tantos outros, de um humanismo crepuscular, ele ndo tem a menor
ideia da enorme revolucéo intelectual que anuncia e prepara. (GIRARD, 1990, p.
269).

Girard analisa de forma minuciosa a teoria de Freud até concluir sua critica, 0 que nos
interessa aqui é expor parte desse trabalho para que reflitamos com precisdo sua teoria da
violéncia fundadora, do desejo mimético que segundo Girard € o motor da nossa civilizagéo.
Em suma a teoria mimética consegue explicar 0s processos originarios da cultura, o sistema
de significacdes que estabelece a diferenca, os interditos e as repeticbes destes mesmos como
meio de contencdo da violéncia mimética. Agora sera abordada a outra critica de Girard a um
grande intelectual do campo da antropologia que também desenvolve analises e teorias a

respeito dos mitos, interditos na formacéo da cultura humana.

4.2. A insuficiéncia da leitura dos Mitos de Lévi-Strauss

Antes de iniciar o debate é necessario mencionar algumas informacfes necessarias
para contextualizar o que esta em questdo. O estruturalismo é uma corrente de pensamento
teorica iniciada pelo etndlogo Claude Lévi-Strauss. Ao longo de seu desenvolvimento o
estruturalismo se desdobrou em dois planos. O primeiro se desenvolveu na segunda metade
do século XX. O segundo se desenvolve no campo das ciéncias humanas e sociais. Seu campo
de atuacdo envolve o embate decisivo entre o positivismo ldgico, a fenomenologia, a
fenomenologia existencial e o historicismo.

Nascendo das preocupacdes e ocorréncias nas pesquisas empiricas o estruturalismo®®
tentou superar o problema que se encontrava na maioria das pesquisas sociais, 0 da grande

variedade infinita de situacdes dispares.

Em termos objetivos, essa dificuldade se expressa da seguinte forma: quanto maior o
rigor no detalhamento da pesquisa, mais os dados e informaces coligidos parecem
descrever uma situacdo Unica, s6 verificavel naquele espaco e naquele momento
especificos. Esta diversidade, esta riqueza de situacBes, geralmente se revela um
transtorno para os que realizamos pesquisas empiricas (THIRY-CHERQUES, 2006,
p. 139).

Lévi-Strauss, tendo que enfrentar essa questdo, optou por desenvolver uma teoria que

% Inicialmente o “estruturalismo francés teve sua origem com a publicacdo do Curso de Linguistica geral do
suico Ferdinand de Saussure, o qual é considerado o pai da linguistica moderna. Neste curso, Saussure, que tem
sua obra postuma organizada pela reunido de anotacdes de dois alunos, classifica a organizacao interna da lingua
como sistema, porém seus sucessores a chamardo estrutura” (DIAS, MACHADO, 2005, p. 19). Ao longo de seu
desenvolvimento varios autores entraram na discussdo sobre a nocéo de estrutura e dentre eles o proprio Lévi-
Strauss, cooperando para o desenvolvimento do estruturalismo cientifico voltado para uma pesquisa mais
profunda sobre o que considera estrutura.
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pudesse dar conta das questdes enfrentadas pelo campo social das Ciéncias Humanas.

Lévi-Strauss procurou uma ponte entre o l6gico e o empirico, um fundamento que
pudesse dar conta da diversidade do mundo, um instrumental que fosse deduzido,
ele também, do real. Algo que ndo fosse a simples descricdo do empirico imediato,
que ndo resvalasse para o devaneio, para a pura abstragdo. Que fosse uma teoria do
possivel. A base cientifica criada por Lévi-Strauss se prople justamente isto:
desenvolver uma teoria do logicamente possivel, construida a partir do real concreto.
E fruto de uma convicgéo tedrica, da insatisfacio e do acaso. A nogdo tedrica foi
apreendida de Marcel Mauss (1968), um antropdlogo de grande envergadura, e que
sustentava ser “a vida social um mundo de relagcdes simbolicas” (1973a). A
insatisfagdo procedia do contraste entre o verificavel na vida social, notadamente na
vida das sociedades primitivas, e 0s ensinamentos que dai se podiam tirar. O acaso
envolveu as peripécias da derrota francesa no comeco da Segunda Guerra Mundial e
a comunidade de intelectuais refugiados em Nova York, tempo e lugar em que Lévi-
Strauss tem acesso aos progressos tedricos da linguistica estruturalista de Saussure.
(THIRY-CHERQUES, 2006, p. 140).

E neste encontro com a linguistica que Lévi-Straus vai destrinchar suas primeiras
ideias a respeito das estruturas do pensamento simbdlico, mais precisamente do mito. A
linguistica de carater estruturalista é a ideia de que a linguagem ndo pode ser limitada somente
as relacOes entre as palavras e as coisas. Ferdinand Saussure enquanto “pai” do estruturalismo
e preocupado com a sistematizacdo dos sinais fundou a semiologia®®, uma ciéncia que lida
com os sistemas de signos, na qual a relacdo existente entre os vocabulos significante e
significado se configuram pelas operacdes derivadas das relacfes estruturais profundas que

compde o espirito humano.

O problema do signo se concentra na relagdo entre o significado (o conceito) e o
significante (a imagem acustica). O foco é o da lingua (o construido), ndo o da fala
(o dado). Com isto, a linguistica se desembaracou do sujeito que fala, da psicologia
do falante, da genealogia dos significados, para se concentrar na logicidade da
lingua e do discurso (THIRY-CHERQUES, 2006, p. 141 apud DOSSE, 1993, p. 73).

Neste sentido esses elementos linguisticos ddo origem a estruturas subjacentes a
qualquer idioma e a qualquer discurso, formando assim as rela¢6es de ordem, de concordancia
das estruturas invariantes universais. Levando para 0 mundo das relacdes sociais Lévi-Strauss
constrdi sua teoria no intuito de superar o contraditorio entre a realidade observavel e o que

pode ser transmitido.

A sua proposta € a de: considerar ndo o fendmeno consciente e as relagdes que
mantém entre si 0s elementos diretamente observaveis, mas a voltar-se para a
estrutura inconsciente - que sustenta e ordena estes elementos e estas relagdes;
estudar ndo mais os elementos, mas, ao contrario, privilegiar a descrigdo e a anélise

61 “Ferdinand Saussure quando, ao apresentar a linguistica como parte de uma ciéncia ainda por nascer, ele
reserva a esta 0 nome de semiologia, e Ihe atribui por objeto de estudo a vida dos signos no interior da vida
social”. (LEVI-STRAUSS, 1993, p.17).
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das relacdes entre os elementos; se concentrar na ordenacdo destas relagdes como
sistemas inteligiveis, ndo como invencdes do espirito nem como simples abstracoes,
mas como relagdes, que ainda que baseadas no empirico, sdo também racionais, isto
é, sdo passiveis de serem representadas por esquemas logico-matematicos; se
restringir aos sistemas efetivos, isto €, aos sistemas de relagfes simultaneas em um
tempo dado (os sistemas sincronicos), e abandonar toda a idéia de origem e
formacdo histérica dessas estruturas (a diacronia); identificar as leis gerais destes
sistemas, seja por indugo, seja por deducdo ldgica. E munido dessas idéias que
Lévi-Strauss declara o programa do primeiro estruturalismo, do que vai desencadear
a revolucdo metodolégica de que nos ocupamos agora. (THIRY-CHERQUES, 2006,
p. 141).

Neste sentido podemos definir o estruturalismo® como um sistema ou conjunto de
sistemas relacionais, um método de andlise da realidade, estruturas que produzem significado
dentro da cultura, destacando que essas estruturas das relacdes sociais antecedem a fala, estas
estruturas sdo modelos de explicacdo abstrata (conceito) e concreta (objetos de representacédo
quando incorporado em um sistema que produz fungdes para esses elementos®,

Para compreender como funciona o processo de identificacdo destes elementos os
conceitos de Significado e Significante sdo centrais nas analises e interpretacdes da lingua e
das estruturas dos textos estudados. A compreensdo de que o significante enquanto expressao
material, a imagem, e o significado enquanto a idéia que o significante representa possibilita
chegar a conclusdo do que sdo as estruturas de pensamento, Lévi-Strauss o autor aqui
comentado conclui que estas enquanto significante se encontram “na representacdo dos mitos
entre si, 0 que permite ter acesso a significacdo da mitologia” (DIAS; MACHADO, 2005, p.
20).

O mito foi o objeto meio no qual Lévi-Strauss se debrucou para desenvolver suas
principais idéias a respeito do que € cultura e sobre estruturas de comportamento humano.
Com o grande advento da ciéncia 0 mito se tornou no meio intelectual um produto da mente
primitiva e supersticiosa, no entanto, Lévi-Strauss notou pontos importantes do mito na
histéria do homem, e, para isso ndo mediu esforgos em demonstrar ao longo de suas obras o
grau de relevancia e complexidade que o pensamento dito “selvagem” mitico tinha em
comparagao ao pensamento cientifico.

Neste caminho percorrido Lévi-Strauss trouxe para o campo da antropologia alguns

62 Enquanto outras formas de pensamento se concentram na elucidagdo dos sistemas — de como as coisas
funcionam — ou focam diretamente fenémenos isolados, a ideia central do estruturalismo é a de que a estrutura —
0 conjunto de relacdes — é o determinante na explicacdo dos objetos psicossociais. Distingue-se, portanto, do
historicismo, do positivismo l6gico e da fenomenologia. (THIRY-CHERQUES, 2006, p.143).

83 Ao procedermos a observacdo devemos ter sempre em mente que a origem da estrutura ndo € o real, mas o
espirito humano. A intencdo Ultima ndo é a descrever o observado - este é apenas o primeiro dos passos
metodolégicos - mas a de encontrar o sentido préprio que estd por tras das metaforas de elaboracéo discurso
(THIRY-CHERQUES, 2006, p. 147 apud Lévi Strauss, 1971).
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conceitos entre os quais poderiamos nos lancar a leitura dos Mitos e fazer a interpretacdo.
Levando em conta o seu método estruturalista, e varias analises de muitos mitos, Lévi-Straus
chegou a uma concluséo, este resultado final € apresentado em sua obra Totemismo Hoje
(1975) foi o que impulsionou Girard a fazer a critica. A critica foi feita a partir da analise de

dois Mitos estudados na obra, Ojibua e Tikopia.

O Mito Ojibwa

Um mito explica que estes cinco clds “primitivos” remontam a seis seres Sobrenaturais
antropomorfos, saidos do oceano para misturarem-se aos homens. Um deles tinha os olhos
cobertos e ndao ousava olhar os indios, se bem demonstrasse grande desejo em fazé-lo. Incapaz
de controlar-se, levantou afinal o véu e seu olhar caiu sobre um homem que morreu
instantaneamente como que fulminado. Pois, apesar das disposi¢cdes amigaveis do visitante,
seu olhar era forte demais. Seus companheiros obrigaram-no, pois a voltar ao fundo dos
mares. Os outros cinco permaneceram entre os indios e foram causa de muitas béncgédos para
eles. Estes estdo na origem dos grandes clds ou totens; peixe, grou, mergulhdo, urso, alce ou

martas*.

O Mito Tikopiano

H& muito tempo os deuses ndo se distinguiam dos homens, e eram, sobre a terra, oS
representantes diretos dos clas. Ora, aconteceu que um deus estrangeiro, Tikara, foi visitar
Tikopia e os deuses do pais lhe prepararam um espléndido festim; mas antes organizaram
provas de forca e de velocidade para se medirem com seu hdspede. Em plena corrida, este
fingiu tropecar e afirmou que havia se machucado. Mas, enquanto fingia coxear, pulou na
direcdo do alimento amontoado e levou-o para as colinas. A familia dos deuses langou-se em
seu encal¢o; desta vez Tikarau caiu realmente, de sorte que os deuses dos clas puderam
reaver,, um coco, outro um taro, o terceiro um fruta-pao, e os ultimos um inhame... Tikarau
conseguiu atingir o céu com a maioria do festim, mas os quatro alimentos vegetais foram

salvos pelos homens®.

84 Cf., Claude Lévi-Strauss, totemismo Hoje. Trad. Malcolm Bruce Corrie Petrépole, vozes, 1975. Retirado de
(GOLSAN, 2014, p.19).

8 Cf., Cf., Claude Lévi-Strauss, totemismo Hoje. Trad. Malcolm Bruce Corrie Petropole, vozes, 1975. Retirado
de (GOLSAN, 2014, 107-108).
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Nada mais facil, em nossa perspectiva, do que analisar esses dois mitos. Tanto em
um quanto em outro, encontramos 0 mesmo esquema da crise mimética e de uma
desestruturacdo violenta que desencadeia 0 mecanismo da vitima expiatoria. A
confusdo inicial entre o individuo e 0 humano é significativa. Que essa confusao seja
conflitante, isso ndo nos é dito diretamente, sendo os efeitos nefastos da crise
imediatamente atribuidos a vitima que é considerada, como sempre, responsavel por
eles. No primeiro mito, é a morte stbita de um indio que teria sido causada apenas
pelo olhar da futura vitima. No segundo mito, é pelo roubo de todo o sistema
cultural que a futura vitima Tikarau serd responsabilizada, o olhar treinado
reconhece igualmente nas “provas de for¢a e de velocidade” organizadas pelo
consdrcio humano-divino um indicio da situacdo conflitante que o drama mitico ira
resolver. O fato de haver uma conotagéo ritual — trata-se em principio de “provas”
organizadas — ndo deve nos surpreender. O mito apresenta a crise como ja
ritualizada, mas também como néo-ritual, pois o0s jogos esportivos desembocam na
violéncia coletiva espontanea. (GIRARD, 2008, p. 131).

Segundo Lévi-Strauss o “mito pode sozinho, dar conta da possibilidade do nascimento
do ‘pensamento selvagem’, abrindo o campo e o espago necessarios para a formacdo de um
sistema de significagdes, entendido aqui como um sistema de diferenciagdao” (VINOLO, 2012,
p. 144). Este momento seria marcado por duas invariantes, a primeira é a oposicao entre acdo
coletiva e individual®®. “A uma primeira conduta de um dos personagens responde como ac&o
e reagdo de toda a comunidade: elas se respondem como acao e reagao” (VINOLO, 2012, p.
144). Em relacdo com o totemismo a conduta individual é dita como negativa e segunda

conduta coletiva como positiva®’.

Na perspectiva linguistica de Lévi-Strauss, o ‘indiferenciado’, o ‘continuo’ nio
passa de ‘remendo’ de distingdes ja realizadas pela linguagem, uma falsa aparéncia
cuja presenca é deplorada pelo etnélogo, particularmente nos ritos, pois ele vé ai,
como ja dissemos, uma recusa perversa do pensamento diferenciador. Nas analises
de O totemismo hoje, a presenca desse mesmo ‘indiferenciado’ parece-lhe justificada
pelo projeto fundamental da mitologia que consiste, a seu ver, em representar,
necessariamente de maneira inexata, mas de qualquer forma sugestiva, o nascimento

6Para melhor compreender é necessario destacar que “o termo totemismo engloba relacdes colocadas idealmente
entre duas séries: uma natural, outra cultural. Por um lado, a série natural compreende categorias, por outros
individuos, a série cultural compreende grupos e pessoas, todos estes termos séo escolhidos arbitrariamente, para
distinguir em cada série dois modos da existéncia” (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 26). Lévi-Strauss destaca
Natureza —Categoria- individuo e; Cultura-Grupo-Pessoa.

67 «Nos dois mitos a conduta individual e maléfica procede de um deus avido e indiscreto (que alias, ndo é sem
semelhanga com o Loki escandinavo, magistralmente estudado por G. Dumézil). Nos dois casos, 0 totemismo,
enguanto sistema, é introduzido como o que resta de uma totalidade empobrecida, 0 que pode ser uma maneira
de exprimir que os termos do sistema sé valem se sdo separados uns dos outros, sendo os Unicos a mobiliar um
campo semantico primitivamente melhor servido, e dentro do qual a descontinuidade se introduziu. Enfim os
dois mitos sugerem que o contato direto (num caso, entre 0s deuses-totens e os homens, no outro, entre 0s
deuses-homens e os totens), isto é, a relacdo de contiguidade, é contréaria ao espirito da instituicdo: o totem sé se
torna totem sob a condigdo de ser primeiro distanciado” (LEVI-STRAUSS, 1975, p. 35).
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e o desdobramento daquilo que o interessa exclusivamente, o pensamento
diferenciador. Uma representagdo da diferenga do descontinuo, s6 pode ser feita
sobre um fundo de continuidade, de indiferenciado (GIRARD, 2008, p. 133).

Neste sentido na concepc¢éo de Lévi-Strauss o mito € uma representacéo ficticia do que
podemos chamar de génese cultural, enquanto para Girard é uma descricdo baseada em fatos
reais e Levi-strauss ndo enxergar por ndo levar a sério os elementos dramaticos contidos no
mito, entre eles o bode expiatério. Com base na interpretacdo estruturalista € consideravel
afirmar que a criacdo dos totens é resultado de acdes coletivas sobre ou contra uma acgéo
individual. A segunda invariavel é a capacidade criadora e diferenciadora da acao coletiva,
caracterizada como uma eliminacdo. A diferenciacdo provém da eliminacdo de um dos
elementos do mito®,

As criticas de Girard a este resultado surgiram em diversos niveis, dentre eles ao fato
de que a mitologia estruturalista se detém apenas ao plano da ldgica e esquece a realidade®®.
Neste sentido a interpretacdo de Lévi-Strauss reduz o mito apenas ao processo l6gico, uma
vez que se ha diferenciacdo no plano I6gico, devera também ter uma diferenciacéo social. Um
dos primeiros pontos é fato de que o mito menciona a eliminacdo de um de seus elementos,
este eliminado é o marcador da diferenciacdo, no entanto, Girard demonstra que esta
indagagdo se encontra ndo s6 nos mitos, ou que s6 o Lévi-Strauss os citou, este invariante vai
muito além dos mitos, ela se encontra também na vida humana.

A forma da eliminacdo é tomada sob a forma de um assassinato, esta ldgica

estruturalista abriu espaco para pensar que:

Do ponto de vista externo, certamente o assassinato também é criador de espago e de
jogo entre os elementos que seriam um acidente ou um suicidio. Logicamente, a
distingdo ndo é necessaria. Mas, assim que mergulharmos no nivel interno do mito,
aquele no qual os individuos agem, vemos claramente que a eliminagdo pelo
assassinato € radicalmente distinta de uma morte natural ou pelo suicidio, enquanto
ela implica a intengdo de matar (VINOLO, 2012, p. 148).

Ainda assim a logica estruturalista se revela incapaz de explicar como e porque a

88“podemos dizer que o sistema totémico ndo é nem mais, nem menos que o sistema pré-totémico. O gesto do
mito é introduzir espaco, uma casa vazia, no seio de um plenum de um ser originario, que, sendo totalmente
indiferenciado, ndo pode entrar em um sistema de significacdes. Pela eliminacdo, o mito resolve, assim, o
problema da passagem do indiferenciado ao diferenciado, que € a Unica que permite a emergéncia do sentido.
Podemos facilmente compreender essa possibilidade da significacdo para o empreendimento estruturalista assim
que lembramos que o estruturalismo rejeita os dtomos significantes e estabelece que sé ha significacdo pela
mediacdo de relagBes entre dtomos. Dessa maneira o sentido ndo provém do 4tomo, mas da relagdo. Toda
significacdo supde, portanto um sistema de significacBes no qual possam existir locais significantes, lugares de
significagdo E impossivel significar sozinho, significar ja é sempre ‘significar para’, a significagio esta sempre
ligada a uma rede de significagdes” (VINOLO, 2012, p. 145).

% Este fato se aplica as suas interpretacbes dos dois mitos lidos apenas no plano da ldgica, termos como
eliminagdo radical, descontinuidade ndo serviriam para pensar em uma violéncia real contra um individuo real.
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eliminacdo toma a forma de assassinato, € neste ponto que a teoria mimética consegue ir além

e mostrar os elementos por tras da eliminacdo, o porqué, e a forma de assassinato.

Na perspectiva de Lévi-Strauss, em suma, a eliminacdo radical de um ou mais
fragmentos, a expulsdo de um deus, a destruicdo de seres vivos ou de bens
alimentares seriam apenas solugdes variadas ‘para resolver o problema da passagem
da quantidade continua a quantidade discreta’. O estado indiferenciado que grassava
no inicio do mito € interpretado como um atravancamento excessivo de certo campo.
Para distinguir as coisas, é preciso que haja entre elas intersticios que permitirdo ao
pensamento deslizar e que, segundo Lévi-Strauss, no comeco do mito, ainda
estariam ausentes. Em suma, o problema para essa encenacdo do pensamento
nascente seria fazer lugar, afastar as coisas uma das outras para diferencia-las, ou
seja, nos diz Lévi-Strauss, permitir que a eliminacdo mesmo que de um Unico
fragmento possa se realizar. (GIRARD, 2008, p. 135).

Outro ponto é fato de Lévi-Strauss dar caracteristica positiva pra agdo coletiva™, e
negativa pra agdo individual, enquanto o eliminado aparece como perigo a comunidade desde
0 primeiro momento, porque o elemento eliminado esta a margem da comunidade. Acusacdes
como incesto e parricidio ndo podem ser explicados apenas no plano l6gico, nos Mitos Ojibua
e Tikopia os deuses sdo expulsos, um é assassino e o outro ladrdo, neste sentido Girard nos
leva a concordar que o eliminado jamais é socialmente neutro. Mais uma vez percebemos a

distancia que existe entre a l6gica e o social na antropologia estruturalista de Lévi-Strauss.

Assim como as linguagens, afirma Lévi-Strauss, os dados culturais sdo compostos
de signos que ndo significariam nada se fossem isolados uns dos outros. Os signos
significam uns pelos outros; eles formam sistemas dotados de uma coeréncia interna
que confere a cada cultura, a cada instituicdo, sua individualidade prépria. E isso que
o etndlogo deve revelar. Ele deve decifrar do interior as formas simbolicas e
esquecer as grandes questdes tradicionais que apenas refletiriam as ilusdes de nossa
propria cultura, e que so teriam sentido em razdo do sistema no interior do qual
operamos. Devemos nos limitar & leitura das formas simbélicas, diz Lévi-Strauss; é

70“H4 uma perspectiva, e s6 uma, que pode fazer do linchamento uma agdo positiva, pois ela vé na vitima uma
ameaca real da qual é importante se desfazer por todos os meios, é essa a perspectiva dos prdprios linchadores, a
perspectiva dos linchadores sobre seu préprio linchamento. Essa tese propde-se por si propria, pois ela resolve
todos os problemas colocados pelas significagdes comuns. Ela nos faz compreender por que a vitima no
momento em que é perseguida coletivamente, é vista como tendo cometido o tipo de crime que, imediatamente,
ou com o passar do tempo, ameaca toda a comunidade. Ela nos faz compreender por que o linchamento dessa
vitima aparece como algo de justo e bom. Apenas a perspectiva dos linchadores, e de seus herdeiros no decorrer
das épocas, a comunidade religiosa pode explicar a certeza inabalavel de que a vitima é realmente onipotente
para o mal e de que ela deve ser destruida, ou, em outros termos, de que o linchamento tem boas razfes. Apenas
a perspectiva dos linchadores reconciliados pela prépria unanimidade dessa transferéncia, mas incapazes de
compreender 0 mecanismo mimético dessa reconciliacdo, pode explicar que a vitima ao termo da operagdo, ndo
seja realmente execrada, mas divinizada: pois é ela, e ndo os linchadores, que serd responsavel pela
reconciliagio. E divinizagdo que revela a eficacia do linchamento, pois ela s6 pode estar fundada numa
incapacidade total de identificar a transferéncia de que a vitima € alvo, e é gracas a essa transferéncia, € claro,
que a comunidade foi reconciliada; é exatamente por isso que o retorno a paz e a ordem € atributo a vitima.
(GIRARD, 2008, p. 140-141).
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preciso buscar o sentido ali onde ele se encontra, e ndo em outra parte. As culturas
“etnologicas” ndo se interrogam sobre o religioso como tal. Em suma, é a uma
retirada estratégica que Lévi-Strauss convida a etnologia e todas as ciéncias do
homem. Prisioneiros que somos de nossas formas simbolicas, podemos apenas
reconstituir as operagdes de sentido, ndo somente para n6s, mas para outras culturas;
ndo é possivel transcender os sentidos particulares para nos interrogarmos sobre o
homem em si, seu destino etc. tudo o que se pode fazer é reconhecer no homem
aquele que secreta as formas simbélicas, os sistemas de simbolos, e que a seguir 0s
confunde com a propria “realidade”, esquecendo que ele interpde entre essa
realidade, para torna-la significativa, esses sistemas sdo sempre particulares.
(GIRARD, 2008, p. 26).

Podemos constatar que o método estrutural trabalha sobre formas j& simbolizadas, e
ndo propriamente sobre o sagrado, neste sentido devemos nos perguntar sobre o porqué das
acOes e intencdes dos individuos, o que os leva a cometer tal ato, que elementos presentes no
eliminado levaram a sua eliminacdo? A forca da teoria mimética reside no fato de poder dar
conta de explicar a passagem do indiferenciado para o diferenciado, do ponto de vista externo,
assim como do interno, na qual Lévi-Strauss falhou.

Nestes dois mitos Girard aponta que, segundo Lévi-Strauss, eles configuram
informacBes sobre uma eliminacdo do todo originario que se fragmenta naquilo que o autor
denomina como “um estado de indiferenciacdo a um estado de diferenciacdo. O campo
originério — ou ‘dominio mitico’, nas palavras de Girard — € um continuum congestionado
desde o inicio, o qual entdo se ‘desobstrui’ e se torna descontinuo com a remocao da parte
extirpada, espacializando assim a diferenga” (GIRARD, 2008, 108). Segundo este aspecto
fala-se de um estado indiferenciado, ou seja, a Natureza do todo, e a diferenciacdo a Cultura.

Este estado configurado como cultura expressa o pensamento humano.

A “parte” eliminada em ambos os mitos é o deus ofensivo, mas em nenhum dos
casos esse deus, ou as circunstancias de sua expulsdo, possui qualquer significado
por si s@. Para Lévi-Strauss, em suma, cada mito € integralmente uma expressao do
“nascimento e desenvolvimento do pensamento diferencial”. Os personagens e
acontecimentos especificos do mito — os “elementos propriamente dramaticos”, nas
palavras de Girard — ndo possuem “qualquer interesse intrinseco” para Lévi-Strauss,
visto que ndo tém qualquer fundamento na realidade. (GOLSAN, 2014. p.109).

Percebe-se a relevancia que o Lévi-Strauss atribui ao mito, no entanto Girard tece sua
critica com base no argumento de que Lévi-Strauss ndo se aprofunda nos aspectos dramaticos
do mito, que o poderiam levar até a visdo do fenémeno da violéncia, base fundamental para a
compreensdo das configuragdes originarias da cultura humana. Outro ponto € que Lévi-
Strauss na concepcao de Girard se engana ao afirmar que a diferenca é estabelecida pela
eliminacgdo do radical de uma parte do todo original. Nos dois mitos aqui ressaltados o deus

eliminado ndo é uma parte da totalidade original, ele vem de fora. No primeiro mito ojibwa o
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deus expulso saiu do mar como indica o inicio da narrativa. E no segundo mito o deus

também é estrangeiro.

Aos olhos de Girard, a contribuicdo de Lévi-Strauss para o estudo da mitologia
consiste no reconhecimento da importancia das categorias basicas do diferenciado e
do indiferenciado no mito. Uma vez realizada essa descoberta fundamental, porém,
Lévi-Strauss se mostra incapaz de explora-la. Afinal, ao igualar “a diferenciagéo no
mito ao ‘pensamento humano’”, ele eleva as duas categorias ao plano que Girard
denomina “absolutos metafisicos”. Lévi-Strauss ndo as aplica ao contetdo
propriamente dito, isto é, aos “elementos dramaticos” do mito; ele lida com a
estrutura, ndo com a trama, perdendo de vista, portanto, o significado ou o sentido
do diferenciado e do indiferenciado em mitos particulares. Desse modo, cré Girard, a
analise de Lévi-Strauss permanece irremediavelmente abstrata. (GOLSAN, 2014, p.
109).

Neste sentido 0 modo como interpreta Lévi-Strauss o mito perde de certa forma uma
legitimidade de informacéo sobre o prdéprio mito. Girard tendo analisado estes mitos com 0s
conceitos de Lévi-Strauss os aplica no seio do contexto da historia, ou seja, antes de serem
entes abstratos sdo vitimas reais, bodes expiatorios’ (colocados como divindades), que por
meio do sacrificio de ambos a ordem da comunidade dos homens foi restaurada.

Girard considera o pensamento de Lévi-Strauss consideravel na intencdo de que este
mesmo considerou os mitos como elementos fundadores, constituinte da esfera religiosa nas
sociedades primitivas e atuais. O foco central €, ainda que haja este reconhecimento da esfera
religiosa nas sociedades primitivas, o pensamento cientifico moderno o identifica como
imaginario fantasioso e passivo.

Girard na sua obra central, A violéncia e o Sagrado (1990) traz muitas andlises das
narrativas mitoldgicas para podermos compreender e perceber o fendbmeno da violéncia
enguanto raiz das origens das civilizacGes, a intencdo aqui ndo é trazer todos esses pontos,
apenas alguns considerados importantes pelo préprio autor no desenvolvimento de sua teoria
e para Girard tecer a critica a Lévi-Strauss e a propria maneira como se interpreta 0s mitos,
trazendo assim a luz a uma nova interpretacdo a respeito da cultura humana.

Para poder demonstrar que a teoria girardiana pode explicar as dificuldades presentes

! Deve-se pontuar aqui que “a leitura girardiana pode ser contestada com base na inexisténcia de qualquer
evidéncia concreta de que esses deuses sdo bodes expiatorios, uma vez que nao ha indicio direto algum, em
ambos os mitos, de que a vitima fora levada a morte. Além disso, ndo ha evidéncia de qualquer violéncia
cometida contra as duas deidades. A Unica violéncia que ocorre nos dois casos € a morte do indio no mito
ojibwa, a qual se da como consequéncia do olhar fatal do deus. De que forma essas duas narrativas, to
destituidas de violéncia, podem ter violéncia como seu verdadeiro tema? A resposta de Girard é a de que ambos
0s mitos ja passaram por um processo de “cristalizacdo mitica”. A estrutura do cendrio persecutdrio permanece
intacta — a passagem da indiferenciagdo para a diferenciagdo, a “eliminagédo radical” de uma figura marginal ou
de um estrangeiro que ostenta os sinais de vitimacdo -, mas 0s tracos de violéncia propriamente ditos foram
suprimidos. No mito, a vitima ja é um salvador divino desde o inicio, quando na realidade seu prestigio sé foi
conferido muito tempo depois da perseguicdo. Desse modo, a cronologia circular do mito ajuda a apagar a
violéncia ao remover, desde o principio, a condi¢do de vitima do sujeito”. (GOLSAN, 2014, p. 113).
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na andlise estruturalista € necessario partir dos textos nos quais o proprio Girard se baseia. A
teoria de Girard sobre os mitos fundamenta-se em analises de textos denominados por ele
como Textos de perseguicdo. Na obra O Bode Expiatorio (2004) Girard apresenta o texto de
Guillaume de Machaut, Julgamento do Rei de Navarra, onde conta uma histéria de uma

cidade assolada por uma doenga.

Ha sinais no céu. As pedras choram e matam os vivos. Cidades inteiras sdo
destruidas pelos raios. Na cidade onde vivia Guillaume — ele ndo diz qual — os
homens morrem em grande nimero. Algumas das mortes sdo devidas a perversidade
dos judeus e de seus cimplices entre os cristdos. Como estas pessoas faziam para
causar vastas perdas na populacdo local? Envenenavam os rios, as fontes de
provisdo de dgua potdvel. A justica celeste interveio em meio a esses maleficios,
revelando seus autores & populacdo, que massacrou todos eles. Todavia, as pessoas
ndo pararam de morrer, cada vez em maior nimero, até certo dia de primavera em
que Guillaume ouviu musica na rua e homens e mulheres que riam. Tudo havia
terminado e a poesia cortés podia recomegar. (GIRARD, 2004, p. 5).

Com o advento da critica moderna que consiste em ndo confiar cegamente nos
textos’?, ela possibilita a Girard estabelecer dois acontecimentos reais do texto. A epidemia
apresentada faz referéncia a peste negra na Franca em 1349 e 1350 levando a inimeras
mortes, e 0 massacre dos judeus que também ¢é real devido aos rumores de envenenamento
dos rios que circulavam entre as pessoas. No entanto a leitura que se faz deste texto no século
XX os leitores ndo poderiam acreditar facialmente que os judeus foram os culpados, assim
podendo desconstruir o texto de perseguicdo e demonstrar a base que fundamenta a morte dos
bodes expiatorios de forma excessiva.

A denominacdo texto de perseguicdo nos leva a perceber a causalidade estabelecida
entre a peste e a culpa dos judeus nessa epidemia. O terror causado pela doenca tem peso
significativo para poder executar os massacres. Neste sentido segundo Girard as perseguicoes

presentes no texto tém rela¢do com a perspectiva dos perseguidores:

Em certas cidades, pensam os historiadores, os judeus foram massacrados antes da
chegada da peste, apenas com o ruido de sua presenca na vizinhanca. O relato de
Guillaume poderia corresponder a um fendmeno deste género, pois 0 massacre foi
produzido muito antes do paroxismo da epidemia. Mas as numerosas mortes
atribuidas pelo autor ao veneno judaico sugerem outra explicacdo. Se tais mortes sdo
reais — e ndo ha razdo de considera-las imaginarias — elas poderiam bem ser as
primeiras vitimas de uma s6 mesma praga. Mas Guillaume ndo duvida disso, nem
sequer retrospectivamente. A seus olhos o0s bodes expiatorios tradicionais conservam
seu poder explicativo para 0s primeiros estdgios da epidemia. Apenas para 0S
estagios posteriores 0 autor reconhece a presenca de um fendbmeno propriamente
patoldgico. (GIRARD, 2004, p. 8).

2 para Girard tanto a literatura quanto o mito podem fornecer elementos importantes no que condiz ao
comportamento humano, suas andlises desses textos ndo pretendem fornecer nenhuma caracteristica poética, ou
filosdfica. Seu objetivo é demonstrar como estes textos remontam as crises e o linchamento fundador, e todo o
processo que constituiram ou reconstituem uma ordem cultural.
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Com este método de desconstrugdo dos textos revelando a existéncia real por trds dos
acontecimentos Girard traca um esquema de leitura revelando caracteristicas idénticas que
todos os textos apresentam, ja mencionadas no nosso trabalho. Apenas para ressaltar o ponto
de partida € uma crise social que ameace a existéncia da comunidade, alguém que cometeu
crimes indiferenciadores, o culpado é notado por caracteristicas especificas”™ que o diferencie
do resto da comunidade podendo estar & margem, no interior e exterior da comunidade,
perseguida por uma violéncia coletiva que dar origem e restaura a ordem fundando as
estruturas diferenciadas.

Neste sentido os judeus sdo o bode expiatdrio no texto de Guillaume de Machaut. Este
esquema de leitura também se aplica aos mitos. O mito segundo Girard é a lembranca do que
foi 0 nascimento da comunidade, e ndo o0 nascimento em si, no entanto esta lembranca é

contada sobre o ponto de vista do perseguidor.

Desse modo, vemos muito claramente a oposicdo a teoria de Claude Lévi-Strauss,
que estabelece o nascimento do pensamento diferenciador pela expulsdo de um
fragmento ontoldgico. A teoria girardiana faz do mito a verdadeira narrativa do que
foi o nascimento da humanidade, mas para decifra-los é preciso olha-los de
determinado angulo, de determinada posigdo geointelectual. E evidente, entdo, que a
superioridade da teoria girardiana esta no fato de explicar, gragas a uma ilusdo de
diferenca preexistindo o préprio ato de expulsdo, sua razdo de ser, € uma ilusdo de
diferenga postulada (o judaismo, o fato de claudicar, a especificidade do
estrangeiro). O mito apresenta-nos o motor interno da solucdo para a crise
indiferenciadora, isto é, a crenga na culpa do fragmento expulso, que faz esse
fragmento ndo seja mais, para os linchadores, absolutamente um qualquer, mas ja
diferenciado (VINOLO, 2012, p. 156).

Com o molde de explicacio que também serve para mitos como o de Edipo rei ou As
Bacantes, Girard mostra como existe no homem e na origem da cultura uma violéncia que

funda, e que os homens procuram esconder. Em suma:

A defini¢do girardiana do interdito permite um novo olhar sobre o interdito mais
fundamental do ponto de vista da antropologia: o interdito do incesto. Ao contrério
do pensamento do de Lévi-Strauss, para quem o interdito do incesto responde a uma
vontade da troca, a necessidade de abrir o grupo para o externo, e Freud para quem o
interdito é a repeticdo de um esquema inconsciente, nos textos de Girard, esse
interdito responde a um temor da indiferenca como lembranca de uma violéncia
passada. Permitir o incesto seria voltar a negar a diferenga mais originaria dos
grupos humanos e abrir possibilidade para neles surgir a violéncia. A violéncia da
indiferenca poderia, portanto, facilmente criar um caminho, ja que o incesto nédo é
nada além, no fundo, que a indiferenciacdo do sangue, a negagdo das categorias
‘mesmo’ e ‘outro’ nas relagdes consanguineas (VINOLO, 2012, p. 141).

3 Girard acrescenta que apesar da escolha da vitima ser aleatdria os crimes na qual elas sdo acusadas
desempenha um papel na escolha do perseguidor, ele se refere a categorias expostas a perseguicdo, sdo eles
critérios religiosos, culturais e fisicos.
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O que podemos perceber com a nova significacdo que Girard da ao mito é a sua
preocupacdo com a humanidade e, sobretudo em como ela se posiciona nas épocas passadas,
seu tempo e o futuro desta mesma. O mecanismo do bode expiatorio e todas as questdes
ponderadas, a apresentacdo de uma teoria do sagrado como base em uma religiosidade
humana, o reconhecimento da violéncia existente em cada um de nds e as possibilidades de
apazigué-la, o fenébmeno espiritual que se encontra nas relagdes que o homem tem consigo
mesmo e com o0 mundo, a arte como meio de nos levar a experiéncia do sagrado, e o atual
contexto que se encontra a humanidade é necessario tracar um trabalho que nos permita

refletir sobre todas estas questdes que nos envolvem e que nos ensinam.

A situacdo tragica da humanidade coloca-se hoje ndo somente em termos da
destruicdo total a ser evitada, mas também da destruicdo seletiva a ser promovida, o
que se torna impossivel, justamente, numa época em que qualquer destruicdo
seletiva arrisca deslizar para a destruicdo total. Em suma, a questdo consiste em
reduzir a populagio sem aniquila-la inteiramente. E uma questio propriamente
sacrificial que o modelo “topologico” de Lévi-Strauss certamente reflete. Esse
modelo também faz pensar em todas as situagBes urbanas de atravancamento
excessivo; por exemplo, nos engarrafamentos de transito, ou no onibus cheio
demais, de onde talvez baste ejetar um Unico passageiro para que todo o mundo se
sinta imediatamente mais & vontade. Em resumo, em nossa época, a questdo do bode
expiatorio dissimula-se facilmente por trds das estatisticas e das angustias
especificamente modernas que seu inchago suscita. (GIRARD, 2008, p. 151)
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CONCLUSAO

A teoria mimética de René Girard foi inovadora e transformada porque trouxe ao
Ocidente uma nova explicacdo no que concerne ao surgimento da cultura e a ordem social
entre os individuos. Para o autor a violéncia é fundadora, se alicerca no carater mimético do
desejo. Sobre esta indagac&o o autor nos diz que o processo de passagem da indiferenciagdo’
para a diferenciacdo’™ da cultura gera rivalidade generalizada e o marco da diferenca ¢ a
vitima de um lado e a comunidade de outro. Esta rivalidade surge na estrutura triangular do
desejo, se faz presente entre o sujeito, o objeto e 0 mediador (nascedouro do desejo) através
da mimesis de apropriacdo, com a crise mimética, ou seja, o ato de ndo desejar o objeto, mas
o0 desejo do outro € que a rivalidade se propaga, e a solucéo para a violéncia € o sacrificio do
bode expiatorio que se tornar o regulamentador da violéncia.

Sua teoria nos traz um repensar sobre as relagdes humanas, sobre as leituras literarias
enquanto meio de compreender este aspecto, o mito enquanto fonte de verdade e
conhecimento e, sobretudo um olhar para a religido sem o0s preconceitos do rigorismo
cientifico, para alem destes fatores a leitura da teoria mimética de Girard é extremamente
necessaria para compreender 0s eventuais acontecimentos benéficos e catastroficos da
humanidade para consigo mesma. Este momento do trabalho teve como objetivo apresentar
em linhas especificas toda a trajetdria de sua teoria, claro, faltando ainda muitas questdes a se
pontuar, porém podemos afirmar que esta € a base simples e objetiva de todo 0 pensamento
complexo deste grande pensador do campo das Ciéncias Humanas.

Sobre as descobertas do desejo mimético, enquanto chave de compreensao sobre nos
mesmos, o0 autor nos diz: “Sem ddvida, mas sdo sempre os fil6sofos e os tedricos que deixam
0 desejo mimético passar por despercebido e sdo os ‘poetas’ que o0 apreendem”. (GIRARD,
2009, p. 71). A arte aqui nesta passagem resguarda aos olhos de Girard um grande legado e
também uma missdo, a missdo de anunciar que: “Por trds (dos gestos absurdos dos rituais
imaginarios do poeta) surge o sagrado, um sagrado que se imp8e com forca maior quanto
mais nos acercamos do nada” (GIRARD, 20114, p. 22).

™ Auséncia de diferenca.
S Existe diferenca.
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